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RESUMO

A presente pesquisa é resultado de uma investigacdo bibliografico-
explorat6ria, que tem por objetivo evidenciar o contexto literario dos
trés textos de Boaventura de Bagnoregio contidos no Oficio das
Leituras da Liturgia das Horas. Para tanto, o primeiro capitulo terd por
cerne a Liturgia das Horas, buscando abordar seu contexto de
desenvolvimento histérico desde o inicio do Cristianismo, bem como
seus fatos precedentes. O segundo, trara o tedlogo franciscano
Boaventura de Bagnoregio e o desenvolvimento de seu pensamento no
século XI11. No terceiro, apresentara os escritos de Boaventura que estdo
presentes no Oficio das Leituras da Liturgia das Horas e sua aplicacdo
contemporanea.

Palavras-chave: Boaventura de Bagnoregio. Liturgia das Horas.
Mistica
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1 INTRODUCAO

A Igreja, como dispensadora da multiforme graca de Deus,
recebeu o encargo de santificar os membros do Corpo de Cristo de
modo a configura-los a Jesus Cristo, sua Cabeca. Dentre 0os meios de
santificacdo, a Liturgia das Horas é uma das préaticas propostas, uma vez
que celebra o mistério da Pascoa sob o signo do sol e atualiza os efeitos
da Eucaristia na extensdo do dia. Unida para orar, a Igreja celebra nas
diversas horas do dia o louvor ao seu Divino Esposo.

Esta pesquisa constitui-se numa elaboracdo, a partir de dados
bibliogréaficos, de como se evidencia o conjunto literario de tais textos e
0 sentido de sua presenca no referido Oficio. Em seu primeiro capitulo,
abordard a Liturgia das Horas em seu contexto e desenvolvimento
histéricos, desde os primérdios do Cristianismo — e com alguns fatos
precedentes, inclusive. Mostrard como rezavam os judeus no tempo de
Jesus, bem como, apds sua ascensdo, oravam os apdstolos e como a
oragdo da Igreja se desenvolveu ao longo do periodo patristico, durante
a ldade Média até a reforma do Concilio Vaticano Il. Trara ainda uma
breve explanacdo acerca do Oficio Divino das Comunidades, que é uma
adaptacdo popular da Liturgia das Horas no Brasil.

O capitulo seguinte trard o contexto do século XIlIlI, quando
Boaventura de Bagnoregio desenvolveu seu pensamento e seus escritos:
0 periodo da teologia escolastica, com a influéncia do pensamento
filosofico e teoldgico, a influéncia dos dominicanos e dos franciscanos
nesse periodo; a vida de Boaventura, sua espiritualidade e sua mistica,
presentes tanto em sua vida como em suas obras, que se destacam,
principalmente, pela sapiéncia.

No ultimo capitulo, a pesquisa apresentard 0s escritos de
Boaventura que atualmente comp8em o Oficio das Leituras da Liturgia
das Horas, buscando mostrar a relacdo de tais textos com a
contemporaneidade.

Uma das Horas Candnicas — o Oficio das Leituras — distribui aos
fiéis os textos de Escritores Eclesiasticos, de modo a trazer sempre
presente a atualidade da Sagrada Escritura, que ontem e hoje é sempre
Palavra viva e atual. Dentre 0s autores das mais variadas épocas,
escolheu a Igreja trés recortes de textos de Boaventura de Bagnoregio
para inserir no seu Oficio Divino, de modo a trazer para os leitores
hodiernos os tesouros da reflexdo teoldgica neles contidos. Tais leituras
se encontram na Segunda-Feira da quinta semana do Tempo Comum, na
Solenidade do Sagrado Coracéo de Jesus e na Meméria Liturgica de Séo
Boaventura.



Assim, seja no inicio do Cristianismo, seja nos dias atuais, 0
Espirito Santo suscita a interpretacdo e a aplicabilidade daquilo que ja se
orou, pregou, exortou e continua vigente e atual, enquanto a Igreja
peregrina neste mundo rumo ao seu Senhor.
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2 A LITURGIA DAS HORAS DO | SECULO AO CONCILIO
VATICANO I

O primeiro capitulo dessa pesquisa apresentarda um panorama da
Liturgia das Horas, considerando seus primérdios pré-cristdos, como a
oracdo dos judeus nos dias da vida terrestre de Jesus, o desenvolvimento
da Liturgia das Horas cristd na era apostélica, patristica, medieval e sua
estrutura atual promulgada no Concilio Vaticano Il. Expora também o
Oficio Divino das Comunidades, que é uma adaptacdo popular da
Liturgia das Horas. O objetivo desse capitulo é introduzir o leitor na
Liturgia das Horas, uma vez que a pesquisa abordard, principalmente, 0s
escritos de Boaventura numa das Horas Canénicas: o Oficio das
Leituras.

O Concilio Vaticano Il teve, dentro das reformas que promoveu,
uma sensibilidade particular para com a reforma liturgica. Nesse
contexto, a liturgia é entendida como meio pelo qual se opera o fruto da
redencdo humana. Ela contribui em sumo grau para que os fiéis
exprimam na vida e manifestem aos outros o mistério de Cristo e a
auténtica natureza da verdadeira Igreja, que é simultaneamente humana
e divina, visivel e dotada de elementos invisiveis, empenhada na acédo e
dada a contemplacéo, presente no mundo e, todavia, peregrina. Mas isso
de forma a subordinar o que nela é humano ao divino, o visivel ao
invisivel, a acdo a contemplacao.

A liturgia, a0 mesmo tempo em que edifica os que estdo em si,
templo santo no Senhor, robustece de modo admiravel as suas energias
para pregar/manifestar Cristo e mostrar a Igreja aos que estdo fora,
como sinal erguido entre as nag@es, para reunir a sua sombra os filhos
de Deus dispersos.! Com isso, a Liturgia das Horas também sofreu
mudancas em sua estrutura.

2.1 ACENOS HISTORICOS
A Liturgia das Horas tem como origem aquele ideal espiritual

proposto pelo Novo Testamento, tanto nas palavras de Jesus como nos
escritos das epistolas: a oragdo incessante.

! CONCILIO VATICANO I, 1962-1965, Vaticano. Constituicdo Dogmética
Sacrossanctum Concilium. In: VIER, Frederico (Coord.). Compéndio do
Vaticano I1: constituicdes, decretos, declara¢fes. 23. ed. Rio de Janeiro: Vozes,
1994. p. 37-117.



A Liturgia das Horas, como o proprio nome suple, busca
distribuir momentos de oracdo ao longo do dia e da noite, conforme o
ritmo do sol e, por conseguinte, das horas. As correntes espirituais dos
primeiros séculos haviam se inspirado nos costumes judaicos relativos a
oracdo e, principalmente, no exemplo de Jesus e da comunidade
apostélica para pautarem seu proprio ritmo de orago crista.?

2 MARTIMORT, Aimé Georges. A Igreja em oragao: a liturgia e o tempo.
Petropolis: Vozes, 1992. v. 4. p. 150.
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2.1.1 A Oracdo dos judeus no tempo de Jesus

O culto cristdo realizou uma ruptura com a liturgia do Templo de
Jerusalém e das prescricdes judaizantes da Antiga Lei. Porém essa
ruptura ndo foi abrupta e radical como que abandonando todos os
costumes, mas dando um novo sentido a partir da ressurreigdo de Cristo.
Desse modo, Jesus e 0s apdstolos rezaram, no inicio, como todos 0s
demais judeus. O ritmo “da orac¢do judaica, devido ao fato de serem as
primeiras comunidades judaico-cristas era baseado na Sagrada Escritura
e de continua meditacdo.”®

Na oracdo judaica era observado um duplo ritmo, que embora
diferente em sua origem e natureza, acabava se confundindo. O primeiro
ritmo tinha como inspiracdo a prescri¢cdo do Deuterondmio: ao levantar
e ao deitar o fiel deveria recitar o Shema.*

Comentéarios rabinicos e numerosos documentos
constatam a exigéncia desses tempos de oracgdo.
Primeiramente ligados ao ritmo da vida dos
homens — o deitar e o levantar — foram logo
associados ao ritmo da natureza: o cair da noite e
aaurora.’

Junto desse ritmo de dois tempos diarios apresentava-se também
um outro ritmo que possuia trés momentos ao longo do dia:

Vem ja atestado pelo livro de Daniel, no século 111
antes de Cristo: quando soube da decisdo do rei de
proibir toda oracdo que ndo lhe fosse
exclusivamente dirigida, Daniel “dirigiu-se & sua
casa; as janelas do aposento superior estavam
orientadas para Jerusalém, e ele trés vezes ao dia
se lancava de joelhos, rezando e louvando a Deus,
como estava habituado a fazé-lo” (Dn 6,11); o
mesmo costume se encontra no livro de Judite
(9,1; 12,5-6; 13,3).

¥ MARTIMORT, 1992. p. 151.
* MARTIMORT, 1992. p. 151.
> MARTIMORT, 1992. p. 151.
® MARTIMORT, 1992. p. 151.



Também havia outros momentos de oracdo em dias mais solenes
em certos costumes mais locais. Jesus e seus primeiros seguidores
descendem desse povo orante.’

" MARTIMORT, Aimé Georges. A Igreja em oragao: introducio a
liturgia. Petrdpolis : Vozes, 1991. v. 3. p. 907-908.
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2.1.2 A oracdo nos tempos apostolicos e patristicos (séculos | a VI)

Os primeiros cristdos tém os seus antecedentes na oracgao judaica.
A grande originalidade, porém, estd ndo em inventar novas formulas,
mas em buscar inspiragdo num outro espirito.2 Jesus modificou
radicalmente a atitude orante da pessoa diante de Deus.

Ele insistia na humildade e simplicidade, nesse
sentimento de pobreza, gracas ao qual o cristdo ao
orar, atreve-se a apresentar-se diante de Deus, ndo
por ser digno, mas precisamente por sua
indignidade. Se, doravante, a oragdo deve ser ao
mesmo tempo intensa e continua, é porque o
Reino de Deus esta proximo: a doutrina de Jesus
visava menos o culto do Templo Judaico, suas
praticas e formulas, suas cerimdnias, que o templo
novo que devia elevar-se de seu sacrificio.®

Os cristdos dos trés primeiros séculos estavam fortemente
impregnados da idéia de sua mitua comunhao em Cristo. Tal comunhé&o
se manifestava nas oracOes litlrgicas da comunidade e também nos
costumes proprios dos batizados.

Conforme foi se afastando do judaismo, a Igreja foi organizando
um culto mais autbnomo e mais completo. A oracéo era valorizada pelo
seu carater fortemente comunitario e também por estar ligada aos
apostolos e seus sucessores. Sua forte marca litdrgica se dava por ser
celebrada em assembleia com a dire¢do do presidente, originando-se
assim, o Oficio Divino.1°

Com o passar dos anos, um desenvolvimento na estrutura e na
oragdo liturgica da Igreja pdde ser observado. Ja no capitulo oitavo da
Didaque, os apdstolos pediam para que 0 povo rezasse trés vezes ao
dia.t! Dentre os elementos que compdem a reforma litlrgica dos
primeiros séculos, percebe-se que aos poucos a liturgia toma forma e,
com normalidade, passa a sofrer alteracOes.

Na primeira metade do século Il a Igreja era marcada por intenso
fervor espiritual. A oracdo se encaminhava para ser algo continuo

8 MARTIMORT, 1992, p. 151.

® MARTIMORT, 1991. p. 907.

1 MARTIMORT, 1991. p. 908.

11 DIDAQUE: O Catecismo dos primeiros cristdos para as comunidades de hoje.
5. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. p 17.



conforme ensinaram o Senhor e 0s apostolos. Jesus ressaltava a
importancia de rezar sempre e 0S primeiros cristdos seguiram com
fidelidade este ensinamento: frequentavam o Templo com os judeus
piedosos; em breve se reuniram eles mesmos para orarem juntos no
Cenaculo e em casas particulares: punham assim em pratica os preceitos
de Jesus. Os Padres da Igreja insistiram nessa doutrina. Conforme
Cipriano, em nenhuma hora deve faltar a adoracdo a Deus; segundo
Clemente de Alexandria, toda a vida crista deve ser uma oragéo.'?

A consagracdo a Deus manifestou-se, entdo, na consagracéo das
horas do dia para o seu louvor. Os romanos dividiam o dia em quatro
horas distintas: prima, terca, sexta e nona. Também dividiam a noite em
quatro vigilias: a primeira vigilia a tarde, a segunda vigilia @ meia-noite,
a terceira vigilia & hora do galo, e a quarta vigilia & aurora. Com o0 tempo
essa divisdo se desenvolveu e se consolidaram as horas canonicas.'®

Do século 111 ao século VI foi-se solidificando cada vez mais as
horas canbnicas como se encontram hoje, principalmente o costume da
oracdo da manhd e da tarde com as Laudes e as Vésperas,
respectivamente. Também as divisdes durante o dia e a oracdo noturna
e, por fim, das horas noturnas. Nessa época surgiram os hindrios e as
leituras biblicas com sermdes dentro da Liturgia das Horas.!* Faz-se
mister destacar que

[...] o simbolismo das Horas, como tinha sido
elaborado por Clemente, Origenes, Hipdlito,
Tertuliano e Cipriano, sera adotado e transmitido
por todos os autores que virdo abordar a oragao:
sua apresentacdo mais ou menos definitiva serd
obra de Jodo Cassiano, no final do século IV. Ele
haverd de inspirar em grande parte os textos e
gestos que fardo da Liturgia das Horas recordagdo
cotidiana da economia da salvagdo.*®

Nos séculos 11l e 1V se comegou a estruturar a Liturgia das Horas
com a adocdo do canto dos salmos em modo responsorial e também
conforme o momento do dia em que se reunia o coro.'® Assim se
formaram os inicios do saltério que “foram repartidos segundo dois

12 MARTIMORT, 1991. p. 910.
13 MARTIMORT, 1991. p. 911.
14 MARTIMORT, 1991. p. 914.
15 MARTIMORT, 1992. p. 118.
1 MARTIMORT, 1991. p. 916.
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esquemas diferentes: num, escolhiam-se palavras adaptadas a
determinadas horas e aplicavam-se a Laudes e Vésperas e, 0 outro, de
origem monastica, era habitualmente empregado nas vigilias noturnas:
seguia-se a ordem numérica do saltério. O saltério é, na verdade, ao
mesmo tempo que Palavra de Deus, a oracdo do homem.*’

E uma oragdo que toma sempre como ponto de
partida uma realizagdo antiga do mistério, mas
que, na agdo de gragas por estas béncdos exprime
sempre a mais ousada expectativa duma
realizagdo cada vez mais plena. Nenhuma outra
oracdo é reconhecimento mais perfeito do que
Deus ja fez como dum germe que deve florescer
na plenitude do futuro. Mas ainda para apreender
nos salmos este valor, ndo basta compreender-lhes
0 sentido literal: é necessario reintegra-los na
perspectiva teolégica do mundo e da histéria
sagrada e interpreta-los em relagdo com o mistério
de Cristo.*®

Foi ao longo do século 1V, com a paz constantiniana, que a Igreja
mais livre teve a sua vida litirgica favorecida e ao mesmo tempo
surgiram novas necessidades como atender ao grande nimero de fiéis.
As Igrejas Particulares comecaram a se unir mais entre si; a Igreja de
Roma ganhou maior destaque como a unidade na universalidade e, com
iss0, a organizacdo da oracéo litlrgica se tornou comum a todo o corpo
eclesial.’® Outra mudanca significativa foi o fato de a Oragdo das Horas
tornar-se comunitaria e se organizar em quase todos os lugares sob duas
formas: o oficio catedral, que é a oracdo do povo cristdo com seu bispo
e seu clero; e o oficio monastico que é a oracdo dos ascetas e dos
monges.?°

No periodo de transicdo do século IV para o século V se
formaram duas tradicGes: das comunidades paroquias e dos monges.?!

A medida que os santuarios se multiplicam, o
culto organiza-se em conformidade com duas
tendéncias que se completam: uma vem das

¥ MARTIMORT, 1991. p. 916.
18 MARTIMORT, 1991. p. 916-917.
19 MARTIMORT, 1991. p. 918.
20 MARTIMORT, 1991. p. 160-161.
2L MARTIMORT, 1991. p. 161.



comunidades paroquiais ou catedrais, a outra das
comunidades monasticas. A  estabilizacdo
conseguida nas igrejas particulares e nos
mosteiros provoca as diversas modificagdes do
oficio. Toda a comunidade eclesial ou monéstica
podia ter o seu.?

Essas duas maneiras de recitar o oficio criaram uma grande
riqueza, pois as duas, com suas caracteristicas proprias, fizeram
florescer na Igreja o costume de rezar todas as horas do dia,
principalmente nos mosteiros, e também a celebrar em comunidade as
solenidades, domingos e festas importantes nas Igrejas Catedrais.

Nas Igrejas, paroquiais ou catedrais, a
comunidade, sob a presidéncia e com a
colaboragdo das varias ordens do clero, celebra
um oficio mais simples, que ndo passa
habitualmente da antiga reza diaria das oragdes da
manha e da tarde, ou seja, Laudes e Vésperas. Ao
passo que o ordo monasticus se caracteriza pela
recitacdo dos salmos currente psalterio, o ordus
cathedralis diferencia-se por uma grande riqueza
de férmulas, sobretudo em antifonas, responsorios
e oragdes.?

Conviveram dessa maneira duas espécies de oficios: 0 monastico,
de forma mais completa; e o paroquial, mais simples e direcionado ao
clero secular e as comunidades paroquiais ou catedrais.?*

No inicio do século VI houve numerosos testemunhos que
mencionam as assembleias cotidianas. A participacdo nas horas matinais
e vespertinas se tornou algo comum na vida da comunidade. Além
dessas duas reunides de oracdes cotidianas, os fiéis eram convidados
também a participar de vigilias e assembleias noturnas.?®

A imitacio da vigilia pascal, outras grandes festas
foram celebradas por meio de uma vigilia,
comportando leituras, oragBes e cantos, e

22 MARTIMORT, 1991. p. 919.
2 MARTIMORT, 1991. p. 926.
24 MARTIMORT, 1991. p. 927.
2 MARTIMORT, 1991. p. 161.
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terminando com a celebragdo da missa: Natal,
Epifania, Pentecostes.?®

2.1.3 A oragéo da Liturgia das Horas da Patristica a Idade Média
(séculos VII - XV)

Apobs o século VI, o Oficio Divino ja estava bem formalizado e
cada comunidade comegou a rezar com as préprias matizes. Nesse
periodo se ordenaram dois elementos principais como a recitacdo
particular e disciplinar pelo clero, mesmo privadamente, e também o
esquema de salmos, canticos, hinos, antifonas, leituras, responsorios e
oragdes que seguiram todo esse longo periodo. Também nestes séculos
se consolidou o oficio préprio em cada regido eclesial com seus santos e
também sua prépria cultura.?” A liturgia da recitacdo das horas
diversificou nesses séculos e os oficios comegam a ter uma série de
variagdes conforme as regides das igrejas particulares.

No final do século X, porém, comecou a se delinear um unico
oficio para toda a igreja com a influéncia da tradicdo beneditina de
Montecassino. Foi quando surgiram os primeiros breviarios.?®

Conforme o oficio foi se tornando mais carregado de apéndices e
novos elementos, sua recitacdo foi reduzida, tornando-se para 0s
clérigos um pesado dever. Ja se tornara obrigatéria a recitacdo por parte
dos clérigos e, com os padres morando mais isoladamente e longe da
catedral, a recitacdo individual foi se impondo. Devido a isso, comegou-
se em varias regides a se abreviar a recitacdo.?® Assim, desde o século
X, tentou-se

[...] abreviar o antigo oficio, por exemplo na
Alemanha, e mesmo em Roma, reduzindo
Matinas a trés salmos, trés licdes e trés
responsorios. Por toda parte se tinha adoptado
(sic) sem resisténcia a legislacdo carolingea, com
a celebracdo coral, solene e quotidiana.
Numerosos textos confirmam a tendéncia para
abreviar o oficio e constatam que muitos clérigos
faltavam ao coro. Em Roma, o século X marca

%6 MARTIMORT, 1991. p. 161.
2 MARTIMORT, 1991. p. 931.
2 MARTIMORT, 1991. p. 954.
2 MARTIMORT, 1991. p. 960.



um periodo de declinio geral, refletido igualmente
na liturgia.*

No século XI se esboga uma renovacdo litlrgica que deu origem
ao volume com todas as formulas e ritos do Oficio. Essa formacéo foi
complexa e cheia de fases e etapas, sendo adotada gradualmente e
também se expandindo pouco a pouco nas varias regides da Igreja e no
mundo.3! Esse processo

[..] comegou no inicio do século, pela
composicdo de colegdes das colectas (sic) e dos
capitulos do Oficio, aos quais se juntaram, por
vezes, outras oracdes e béncdos. Depois, a esta
primeira  compilacdo,  juntaram-se  outros
elementos: hinos, antifonas, algumas licbes com
seus responsdrios; estes diversos elementos que
primeiramente  permaneceram  unidos como
colecgdes  (sic)  primitivas, foram  depois
apresentados na ordem do ano liturgico de modo a
té-los todos juntos para o mesmo dia.*

Surgiram igualmente breviarios-missais, completos antes de se
ter o breviario como tal e a sua recitacdo comum e privada, com textos e
calendario conforme o tempo liturgico nos finais do século XI.

No século XII se iniciou a reforma do brevidrio como
consequéncia da reforma gregoriana. Ja ndo mais se buscava uma
mudanga na estrutura do oficio, mas tinha-se uma nova atitude da Igreja,
buscando impor o primado romano progressivamente na liturgia de toda
a Igreja. Doravante o oficio romano comecou a impor-se a todo
ocidente.®

O renascimento do século XII teve repercussdes
sobre a oragdo das horas por causa das alteragdes
que pbs na vida do clero. A vida em comum era,
de fato, pouco seguida pelos clérigos seculares.
[...] os clérigos seculares afastavam-se cada vez
mais do servigo da sua igreja por receberem
beneficios — canonicato, prebendas, capelanias —

% MARTIMORT, 1991. p. 960-961.
31 MARTIMORT, 1991. p. 961.
%2 MARTIMORT, 1991. p. 961.
% MARTIMORT, 1991. p. 962-963.
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que ndo incluiam cargo de almas, nem obrigacédo
de residéncia. Os bispos tinham, por vezes, a seu
servico, na Cdria, um grande ndmero de clérigos.
Frequentando milhares deles a universidade, e
todos beneficiarios, estavam incapacitados de
cumprir o dever de servir sua igreja. Nestas
condicbes o oficio solene tendia a ser
abandonado.®

Assim, o Oficio Divino se transformou no breviario com um rito
préprio para ser recitado individualmente ou em comunidade, porém,
mais breve. Ele se popularizou muito com a ordem franciscana que o
adotou nas suas comunidades e se difundiu em muitas regides e
paroquias entre o clero secular. Surgiu com isso um movimento
espiritual do qual a instituicdo dos Frades Menores foi a principal
expressdo da reforma do breviario, tornando-o mais conciso e mais
pratico.®®

Nos séculos XIlI e XIV o breviario ja

[...] compunha-se de cinco partes: 1) calendério;
2) saltério, com canticos, antifonas, capitulos,
hinos; 3) o temporal; com antifonas, li¢des,
responsorios e oragdes proprias; 4) o santoral,
com o proprio e 0 comum dos santos, Cujos
oficios eram de nove salmos e nove ligdes. [...] 5)
os oficios de Beata e dos Defuntos. Seguiam-se as
rubricas gerais e as Rubricae novae, que
autorizavam largamente as transladacGes das
festas, muitas das quais com oitava.*®

Também nesta época a principal mudanca ndo foi mais somente
a estrutura, mas também o modo como era celebrado. Torna-se cada vez
mais obrigatério aos clérigos, por parte de normativas de concilios e
sinodos, a recitacdo individual e privada do oficio.’

Santo Tom&s pbe o principio que permitira
confirmar e sancionar teologicamente a
celebracdo solitaria do oficio e, mais tarde,

% MARTIMORT, 1991. p. 963.
% MARTIMORT, 1991. p. 964-965.
% MARTIMORT, 1991. p. 965.
3" MARTIMORT, 1991. p. 966.



justificar-lhe a obrigacdo. Distingue um duplo
dever: um para com Deus, outro para com a
Igreja, de quem o clérigo recebe um beneficio.*®

No século XV, segundo o liturgista Raul de Tongres, ja era
pratica corrente a recitacdo do Oficio junto com os ordinarios e as
rubricas que indicavam as normas e 0 modo como deveria ser a
recitacdo privada da Liturgia das Horas.3®

2.1.4 A oracdo da Liturgia das Horas do fim da Idade Média até a
reforma do Concilio Vaticano 11 (séculos XVI a XX)

No século XVI, o Concilio de Trento (1545 — 1563) ndo
conseguiu concluir a reforma do entdo chamado Breviarium Romanum,
de modo que apenas em 1568, o papa Pio V pbde apresentar a
uniformidade da oracéo candnica.*

No breviario de Sdo Pio V o calendario foi
aliviado, com a supressdo de algumas festas; foi
reduzida a solenidade de outras e varias oitavas
suprimidas. [...] O saltério conservava a antiga
distribuicdo pela semana; [...] As ligdes
hagiogréaficas e artisticas foram notavelmente
emendadas. Reduziram-se 0s oficios
suplementares.

Porém, essa reforma tinha um sentido muito maior, pois a
espiritualidade do Oficio Divino agora se orientava por novas
perspectivas. A influéncia dos jesuitas, no século XVI e XVII, ajudou a
tornar regra a recitacdo privada, principalmente nas novas congregacdes
que estavam surgindo.*?

Nos séculos seguintes, varias inovacdes foram feitas pelos papas
Sixto V, Clemente VIII, Urbano VIII, Clemente XI e outros. Depois
disso, somente em 1911, com o papa Pio X, foi mandado publicar o
novo breviario, o qual reestabeleceu o antigo uso de recitar os 150
salmos no curso de cada semana, renovou-se a disposicéo do saltério e o

% MARTIMORT, 1991. p. 967.
¥ MARTIMORT, 1991. p. 967-968.
40 MARTIMORT, 1991. p. 973.
1 MARTIMORT, 1991. p. 973-974.
42 MARTIMORT, 1991. p. 974-975.
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ciclo das leituras biblicas, bem como se enalteceu o oficio dos
domingos, dando-lhe precedéncia sobre as outras celebracdes.*?

Nos séculos XVIII e XIX se entendeu que ha um Unico oficio
tanto para a recitacdo privada como para as celebragdes em coro. Essa
reforma buscou justamente entender que “é pela mutua unido destas
igrejas (particulares) entre si e com a de Roma que a celebracdo das
horas era a oragdo da Igreja universal.”**

A atual estrutura da Liturgia das Horas teve seu inicio antes da
convocacdo do Concilio Vaticano Il, com o papa Pio XllI, e
posteriormente com o papa Jodo XXIII, de modo que em 1960 este
pontifice publicou no Codigo das Rubricas, as normas sobre o breviario
e confiou ao Concilio que convocara um estudo mais aprofundado dos
fundamentos da liturgia.*®

No pontificado de Pio XII (1939-1958) depois da Segunda
Guerra Mundial, fez-se uma comissdo especial para a reforma do
breviario, onde apareceu uma nova versdo latina do saltério, feita pelos
jesuitas, e um decreto de simplificacdo das rubricas, publicado por Jodo
XXIII, deixando declarado que os principios de uma reforma geral da
liturgia seria decidida pelo concilio, consultando o episcopado do
mundo inteiro.*®

E relevante precisar aqui a diferente nomenclatura que foi
utilizada, no decorrer dos tempos para se referir as oracdes das horas.
Conforme sintetiza Raffa Vicente, o termo Liturgia das Horas foi
adotado a partir do contexto do Concilio Vaticano Il. Essa expressdo
substituiu 0 nome Breviarium, que expressava originariamente carater
de sintese que a oracdo passou a ter na baixa idade média.*’

Outro aspecto que o Concilio Vaticano Il resgatou, e que ja fora
assinalado por Jodo XXIIIL, ¢ o sentido da “verdade das horas” que tinha
sido esquecida pelo rubricismo exagerado e pela compactacdo da
recitacdo das horas num Unico momento do dia, para cumprir a
obrigacdo da Liturgia das Horas. Assim, no Concilio Vaticano Il, as
decisGes foram tomadas a fim de que fosse possivel a recitacdo das

“ LITURGIA das horas: oficio das leituras. S&o Paulo: Paulinas, 1978. p. 27.

4 MARTIMORT, 1991. p. 984.

% LITURGIA das horas, 1978, p. 10.

4 MARTIMORT, 1992. p. 224-225.

4T VICENTE, Raffa. Liturgia das Horas. In: SARTORE, Domenico; TRIACCA,
Achille M. (Org.). Dicionério de Liturgia. S&o Paulo: Paulinas, 1992. p. 651-
670. p. 652.



horas como a conservou a tradi¢cdo, mas de uma forma adequada ao
cotidiano dos fiéis.*®

A Liturgia das Horas teve uma reestruturacdo, de modo que o
cantico de louvor, que ressoa eternamente nas moradas celestes, e que
Jesus Cristo, Sumo Sacerdote, introduziu nesta terra de exilio,
continuasse repetido pela Igreja ao longo dos séculos e constasse na
variedade de suas formas.

2.1.5 Oficio Divino das Comunidades

Em sintonia com a Tradicdo da Igreja e também como
consequéncia do Concilio Vaticano 11, no Brasil, pelo ano de 1980, sob
inspiracdo do padre Geraldo Leite, na comunidade de Ponte dos
Carvalhos surgiu o Oficio Divino das Comunidades. E proposta uma
forma de celebrar junto com o povo as horas do dia. Com inspirago nos
salmos e também em poemas da devocdo popular que enchem de
espiritualidade biblica a cultura latino-americana.*®

No esforco por uma liturgia fiel a tradicdo, mas
com o rosto de nossas ragas, tem reconhecido no
Oficio Divino das Comunidades (ODC)
importante referéncia de oragdo. De fato, o Oficio
das Comunidades é uma heranca que abraca a
tradicdo antiga da Igreja e a espiritualidade latino-
americana. E uma fonte onde beberam Jesus e as
primeiras comunidades cristds, e onde buscam
dgua ainda hoje muitas pessoas que gostam de
orar com salmos a luz da pascoa de Jesus: as
CEBs [Comunidade Eclesial de Base] do campo e
da cidade.>®

Na apresentacdo a sétima edicdo, Dom Clemente José Carlos
Isnard afirma que o Oficio das Comunidades é uma tentativa de fazer
chegar ao povo as enormes riquezas que se tem na Liturgia das Horas.>!
Também deixa explicito que ha no povo uma sede de oracdo e que o
Oficio Divino das Comunidades, mesmo ndo sendo a Liturgia das

4 MARTIMORT, 1992. p. 166.

49 REDE CELEBRA. De onde vem o oficio divino? in:
http://www.redecelebra.com.br/cms/upload/arquivos/historia.pdf

50 CARPEANDO, Penha. Uma palavra sobre Oficio Divino.1? parte. p. 5.
51 CARPEANDO, p. 5
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Horas, tem como intuito levantar o nivel da oracdo do povo brasileiro
em sintonia com a da Tradicdo mais antiga da Igreja.>?

O que foi até aqui narrado ndo é apenas uma mera descricdo de
fatos sucessivos ao longo da historia da Igreja, desvinculados entre si
mas, contrariamente, a conexdo desses fatos é o préprio Cristo,
fundamento da Igreja e seu Esposo. O Oficio da Igreja é a oracdo de
Cristo e a sua teologia é o que permeia e conecta toda a histdria, dando-
Ihe razéo de existir. Da mesma forma, a oracéo de Cristo é a oracdo da
Igreja, isto é, de todos os fiéis que fazem parte do Corpo de Cristo.>?

No plano redentor, o oficio contribui para o
crescimento da Igreja, Corpo de Cristo. Ele ai est4
presente, ndo apenas por ter dito: “onde dois ou
trés estiverem reunidos em meu nome, Eu estarei
no meio deles”, mas porque Ele penetra-0, como a
Igreja na sua prépria esséncia.*

Tal oracdo da Igreja provém de cada fiel, templo do Espirito
Santo e louva ao Pai e ao Filho.

Cada um é pessoalmente este templo, e no entanto
todos formamos apenas um templo que tenha fé
por alicerce e os fiéis por pedras vivas. E neste
templo que se exerce o sacerddcio novo.*®

O Espirito Santo, que outrora inspirou os salmistas, continua a
assistir aqueles que, salmodiando com fé, proferem tais poemas. E
sempre necessario, porém, que esses adquiram a mais rica possivel
formagdo biblica, sobretudo quanto aos salmos, para assim
compreenderem de que modo e com que método poderdo orar
corretamente.>®

Essa experiéncia é tdo mais rica quanto mais penetrante e
permeada em meio a estudos, vivéncia espiritual e mistica. Por isso,
considerando que a Liturgia das Horas é um dom a todos os fiéis mas
que, é ainda mais incentivada aos religiosos — dada sua consagracdo a

52 CARPEANDO, p. 6.

5 MARTIMORT, 1991, p. 996.

> MARTIMORT, 1991, p. 997.

% MARTIMORT, 1991, p. 997-998.

56 INSTRUCAO Geral da Liturgia das Horas. 2. ed. Petropolis: Vozes,
1999. v.1; p. 50.



Deus pelos votos ou pela Ordem Sagrada — sua vivéncia em
comunidades religiosas tende a ser ainda mais apreciada, uma vez que
entre o grupo de fiéis, seu contelido se associa diretamente aos habitos
diarios e a busca de Deus pelo trabalho, pela oracdo e pelo estudo. A
salmodia ao som do 6rgéo, da citara ou da harpa, auxilia o espirito dos
fiéis a ascese e, consequentemente, & comunhdo com Deus. E 0 mistério
do Onipotente que se faz presente no cotidiano, no contemplar das
coisas simples, conforme diz o autor sagrado: “Ele se deixa encontrar
pelos que ndo exigem provas e se manifesta aos que nele confiam” (Sb
1,2).57

Com essa visdao geral da Liturgia das Horas dentro de seu
desenvolvimento histérico, esse capitulo buscou expor a importancia da
oracdo na Igreja e o Oficio Divino como forma privilegiada para tanto.
Boaventura de Bagnoregio é um dos autores eclesidsticos presente na
Liturgia das Horas e o proximo capitulo dessa pesquisa trard o
pensamento desse autor dentro de seu contexto histérico e teoldgico.

57 BIBLIA de Jerusalém. 8. ed. S&o Paulo: Paulus, 2008. p. 1873.
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3 BOAVENTURA E A ESCOLASTICA

Antes de adentrar no pensamento de Boaventura, serd
apresentada uma breve historia da teologia escolastica no século XIII,
periodo no qual ele viveu. Faz-se mister considerar que durante esse
periodo a teologia e a filosofia tinham uma funcdo complementar.

3.1 O PERIODO DA TEOLOGIA ESCOLASTICA

O século XIII representa o periodo culminante da especulagao
teoldgica da escolastica, apesar de ser uma época complexa e de dificil
interpretacdo por abranger diferentes elementos religiosos, sociais e
culturais.’®® E 0 “tempo em que se elabora a teologia que formara o
ensino teoldgico nas escolas™® e, consequentemente, demonstrara seu
impulso no campo da cultura.

A fé catdlica é confessada na maioria dos paises ocidentais e
penetra em todas as classes sociais.?® As ordens mendicantes, com sua
influéncia no campo religioso, social e doutrinirio, bem como o
conhecimento de obras filosoficas mas também teoldgicas com Tomas
de Aquino, perpassando um aristotelismo cristianizado®! também séo
caracteristicas relevantes desta época.’? Nesse periodo surgem as
universidades, a criacdo mais original e fecunda da civilizacdo ocidental
medieval e, a0 mesmo tempo, a expressdo e 0 resultado de um novo
espirito e de uma nova mentalidade, em meio as corporacdes, classes
burguesas e grupos que tém os mesmos interesses econdmicos.5?

Ao lado das grandes catedrais da época surgiram as scholae onde,
para a preparacdo da intelectualidade da época, a filosofia, bem como a
teologia escolastica era exercitada. Numa época em que o saber era
sempre mais apreciado, havia préatica da teologia em volta de um mestre
e de seus discipulos, que eram formados profissionais da cultura. O
problema apresentado ao leitor ao enfrentar as palavras da Escritura e da
Tradicdo era chamado questio e tinha, dentro do método escolastico, um

% MERINO, José A.; FRESNEDA, Francisco M. (coord.). Manual
franciscano. Trad. Celso Marcio Teixeira. Petrépolis: Vozes, 2006. p. 9.

% GILSON, Etienne. A filosofia na Idade Média. Trad. Eduardo Branddo. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2001. p. 511.

8 MERINO; FRESNEDA, 2006, p. 10.

1 GILSON, 2001, p. 512.

62 BAGNOREGIO, Boaventura de. Escritos filoséficos e teolégicos. Porto
Alegre: EDIPUCRS; Séo Paulo: USF, 1999. v.1. p. 46.

8 MERINO; FRESNEDA, 2006, p. 11.



lugar central. Os textos influentes da época levantavam questes que
eram discutidas por mestres e estudantes, Desses debates surgiam, por
um lado, argumentos de autoridade, e, por outro, argumentos da razéo,
gue se desenvolviam no sentido de encontrar uma sintese mais profunda
da Palavra de Deus.5* Boaventura diz que a teologia é per aditionem, ou
seja, “a teologia acrescenta a dimensédo da razéo a Palavra de Deus e assim
cria uma fé mais profunda, mais pessoal e, por conseguinte, também mais
concreta na vida do homem.” 6°

Assim, diversas solugBes foram encontradas e as conclusdes
obtidas comecavam a formar um sistema de teologia, uma vez que a
organizagédo das quaestiones disputatae®® compilavam-se sinteses cada
vez mais extensas. Isso pelo fato de se comporem questbes com as
respostas que surgiam resultando em sinteses, denominadas summae,
gue se apresentavam como amplos tratados teolégico-dogmaticos
surgidos a partir do confronto da razdo humana com a Palavra de Deus.

O propdsito da teologia escolastica era apresentar a unidade e a
harmonia da revelacdo cristd com um método, o da escola, precisamente
chamado escolastico, que concede confianga a razdo humana, pois a
gramatica e a filosofia ficam a servico do saber teol6gico.®”

O pensador cristdo, testemunhando sua experiéncia pessoal,
procurou as mediagdes necessarias para afirmar racionalmente um
fundamento transcendente para a existéncia, identificando-o com o Deus
da fé. Um pensamento como o de Agostinho, embora situado na
antiguidade cristd, por exemplo, poder-se-ia chamar de filosofia, porque
traduz, na forma de conceito, o encontro de um absoluto transcendente
no seio da razdo, como origem radical e fim da razdo mesma e do amor
que dela nasce.

Observa-se que, no periodo medieval, os contetdos essenciais e
determinantes da fé cristd eram considerados pela opinido publica,
mesmo profana, como um dado mais ou menos ébvio e seguro. Os
autores puderam dedicar-se, entdo, a um tipo de reflexdo mais

6 BENTO XVI. Os mestres medievais: de Hugo de S&o Vitor a Jodo Duns
Escoto. Trad. L’Osservatore Romano. Silvio Grimaldo de Camargo (org.).
Campinas: CEDET, 2013. p. 96.

% BENTO XVI, 2013, p. 96.

% Praticada sobretudo nas scholae (donde o nome “escolastica”), as
quaestiones disputatae eram argumentos teol6gicos expostos e contrapostos,
donde nascia uma sintese da questdo abordada. Tais sinteses depois eram
compiladas em sumas, que concentravam 0s embasamentos teol6gicos da fé
cristd. [nota do pesquisador].

7 BENTO XVI, 2013, p. 96.
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académica, interessada no aprofundamento do sentido das afirmacdes de
fé. Paralelamente a esse interesse académico pelas expressdes de fé,
observa-se outro movimento de reflexdo, com interesse menos formal,
ndo tao voltado para questdes teoldgicas em si, mas sempre determinado
por um interesse expresso em procurar saber como é possivel o encontro
do ser humano com Deus.®®

Dentro do panorama da escolastica, 0 Doutor Serafico®® situa-se
numa posicao dificil, uma vez que escolastica e pensamento cristdo
tornaram-se  praticamente sinbnimos de Tomas de Aquino,
contemporaneo seu, tido como 0 mais importante pensador deste
periodo. HA uma vertente que busca medir o pensamento de Boaventura
com o de Tomas de Aquino, ignorando a possibilidade de 1&-lo a luz da
ortodoxia tomista, ou até mesmo imaginando Boaventura como um
pensador antitomista. Essa vertante ndo considera Boaventura como um
pensador, portanto, mas apenas um mistico, um dos grandes nomes do
Concilio de Li&o e o segundo fundador da Ordem Franciscana.”

E importante ressaltar que Boaventura nio é um autor
independente, dono de seu prdprio pensamento, mas um teélogo com
ideias ponderadas por outros, resultado de uma determinada época
historica, com todas as circunstancias que a abrangiam, e para a qual ele
deu, assim como Tomas de Aquino, sua contribuicdo pessoal na imensa
obra que legou.™

Na terca-feira de carnaval de 1229, ocorreu um confronto entre a
policia de Paris e os estudantes da universidade, que foi o estopim de
uma longa greve universitaria, que durou até 1231. Nesse contexto, e
para garantir um ndmero minimo de docentes — ja que a maioria dos
mestres e alunos abandonaram a capital do Sena -, Guilherme de
Auvergne, bispo de Paris, ordenou que Felipe, chanceler da

% MERINO; FRESNEDA, 2006, p. 97.

8 Boaventura contribui em suas obras para fundamentar a corrente mistica de
acesso a Deus. Inspirado na visdo que Francisco de Assis teve de Jesus
crucificado com as seis asas de um serafim, na ocasido em que recebeu os
estigmas de Cristo, Boaventura relaciona cada asa do serafim como um degrau
para a ascensdo a Deus, para progredir no conhecimento de Deus.
FRANCISCANOS. Sédo Boaventura: o tedlogo de Cristo. Disponivel em:
<http://franciscanos.org.br/?p=4342>. Acesso em: 25 set. 2018.

" MERINO; FRESNEDA, 2006, p. 98.

" MERINO; FRESNEDA, 20016, p. 99.



universidade, designasse uma catedra para os dominicanos. E essa foi
ocupada por Rolando de Cremona e depois por Hugo de Séo Caro."?

Essa seria a catedra dominicana. Enquanto isso,
Jodo de Santo Egidio, professor secular que tinha
sua catedra em Paris desde 1227 como magister
regens, entrou para a Ordem dominicana em
1230, de modo que duas catedras foram dispostas
aos dominicanos até o estouro das famosas
controvérsias entre mendicantes e seculares,
ocorridas entre 1254 e 1256.7

Entre os mestres dominicanos parisienses mais famosos do século
XIII, sucessores de Jodo de Santo Egidio, destacam-se Alberto e Tomas
de Aquino. Os dominicanos também se estabeleceram em Oxford a
partir de 1225.74

2.2 O MOVIMENTO FRANCISCANO E O PENSAMENTO
ESCOLASTICO

Os franciscanos também obtiveram uma catedra na Universidade
de Paris alguns anos mais tarde, quando Alexandre de Hales ingressou
na Ordem dos Frades Menores. Por volta de 1238, obteve um adjunto
para sua cétedra, o franciscano Jean de la Rochelle ou de Rupella, que o
sucedeu quando se retirou da docéncia. Ambos morreram em 1245, mas
essa catedra continuou em maos franciscanas e para ela foi nomeado
Boaventura de Bagnoregio em 1257. Ele, contudo, nunca a assumiu.

Alexandre de Hales foi um dos grandes compiladores e
sistematizadores na forma de trabalhar as questbes filosoficas e
teoldgicas. Suas obras destacavam-se por sua exposi¢do sistematica e
unitiria do pensamento filosofico e teoldgico. Apesar de preferir
posi¢des agostinianas, quis dialogar também com teses aristotélicas. Foi
no seio dessas grandes questdes que nasceu o0 pensamento franciscano,
do qual surgiram Duns Scotto, Guilherme de Ockham e Boaventura de
Bagnoregio.”

2 GILSON, Etienne. A filosofia na Idade Média. Trad. Eduardo Brand&o. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2001. p. 271.

" GILSON, 2001, p. 272.

™ GILSON, 2001, p. 272.

> GILSON, 2001, p. 273.
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Depois de apresentado brevemente o pensamento escoldstico,
agora se trard um pouco da vida, obra e teologia do autor estudado.

3.3 VIDA DE BOAVENTURA DE BAGNOREGIO

Boaventura nasceu em Bagnoregio, na ltalia, em 1217. Foi
batizado com o nome Jodo de Fidanza, que herdou do pai. Este era
médico e, durante a infancia de seu filho, quando este contraiu uma
grave doenga, nada pdde fazer para salva-lo. Sua mée, porém, fez uma
promessa a Francisco de Assis, que hd pouco havia sido canonizado, e
por meio da intercesséo deste, obteve a cura para seu filho.”® Ja iniciara
ai uma profunda relagao entre Boaventura e Francisco de Assis.

Estudou as séries iniciais na sua terra natal, num convento de
franciscanos. Posteriormente, de 1235 a 1242, foi aluno da Faculdade de
Artes, em Paris, onde, dedicando-se aos estudos das artes liberais, o
Trivium e o Quadrivium, teve contato com a filosofia greco-arabe que
aos poucos adentrava no Ocidente. Estudou teologia entre 1243 e 1248,
tendo por mestre Alexandre de Hales que h& pouco ingressara na ordem
franciscana. Impelido pela convivéncia com os frades franciscanos
desde a mais tenra infancia, pelo milagre de sua recuperacdo de salde
atribuido a Francisco de Assis e por admirar seu professor, Boaventura
ingressou para a ordem franciscana. Ainda em 1248 tornou-se bacharel
em estudos biblicos e em 1254 atingiu o auge da carreira universitaria,
obtendo o titulo de magister, isto &, mestre, o equivalente a professor
titular. Nesta condicdo dirigiu algumas das quaestiones disputatae.’””
Recebeu a licenca para lecionar como bacharel biblico em 1248, mas s6
obteve o titulo de mestre em 1253 ou 1254. Devido a conflitos entre
mestres seculares e regulares somente pdde, de fato, tomar posse na
catedra em 15 de agosto de 1257. Essa posse, contudo, jamais
aconteceu, pois em 2 de fevereiro desse mesmo ano assumiu como
Superior Geral da Ordem Franciscana, encerrando assim sua produgio
cientifica. A partir de entdo, suas obras assumiram um carater mais
ascético.’

Boaventura foi nomeado cardeal de York, na Inglaterra, mas
pediu anulacdo de sua nomeagdo. Sua reputacdo era tamanha que, em
1271, foi consultado pelos cardeais que ha mais de dois anos estavam
reunidos num conclave e ndo conseguiam eleger um novo papa. Sua

® BENTO XVI, 2013, p. 89.
" MERINO; FRESNEDA, 2006, p. 101.
8 GILSON, 2001, p. 274.



sugestdo foi o cardeal Teobaldo Visconti, que tornou-se o papa Gregorio
X. Este, em 1273, nomeou Boaventura cardeal de Albano. Também foi
0 responsavel pela organizacdo do Concilio de Lido, durante o qual
faleceu, no dia 15 de julho de 1274, devido ao excesso de trabalho e no
qual havia desempenhado um importante papel em favor da causa
unionista. Alguns meses antes, a caminho do mesmo concilio, falecia
seu colega Tomas de Aquino.™

3.3.1 A Obra de Boaventura

O contexto filoséfico e teoldgico apresentado até aqui e a vida
mistica de Boaventura resultaram numa combinacdo donde nasceram
varios escritos. Dentre suas obras, as de mais relevancia sdo o
Comentério as sentencas de Pedro Lombardo (1250-1253); uma série
de Quaestiones disputatae (entre elas a De Mysterio Trinitatis), redigida
entre 1253 e 1257; bem como o Breviloquium e o Itinerarium Mentis in
Deum. Como intelectual e membro da Ordem dos Frades Menores, foi
sempre e antes de tudo um pacifico continuador da tradicéo filosofico-
teolégica de carater agostiniano e da tradicdo franciscana. E
considerado, em muitos aspectos, o segundo fundador da Ordem e foi
com ele que as iniciativas doutrinais franciscanas adquiriram a sua
formula definitiva.®

De fato, sua obra ndo se limita cronologicamente ao seu tempo
mas, como afirma Bento XVI, permanece sempre atual.

O ensinamento oferecido por Boaventura na sua
vida permanece sempre atual: a Igreja tornou-se
mais luminosa e bonita pela fidelidade & vocacgéo
da parte daqueles seus filhos e filhas que ndo s
pdem em prética os preceitos evangélicos mas,
pela graca de Deus, sdo chamados a observar os
seus conselhos e assim, através do seu estilo de
vida pobre, casto e obediente, sdo testemunho de
que o Evangelho é nascente de alegria e de
perfeicéo.®

 MERINO; FRESNEDA, 2006, p. 102.

8 GILSON, 2001, p. 274.

8 BENTO XVI. Audiéncia geral. 3 de margo de 2010. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/benedict-vi/pt/audiences/2010/documents/hf_ben-
xvi_aud_20100303.html>. Acesso em: 20 jun. 2018.
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Assim, entende-se que sua obra permanece hoje um sinal de
referéncia para os cristdos.

3.2.2 Espiritualidade de Boaventura: um olhar de Bento XVI

O fato de os textos boaventurianos estarem presentes na Liturgia
das Horas evidenciam a espiritualidade do Doutor Serafico e também a
sua loquacidade. Imbuido do verdadeiro carisma franciscano, soube
traduzir esse dom de forma muito completa nas suas obras. Ele busca
aproximar o ser humano para junto de Deus. Sua vida e obra séo
permeadas pela pergunta crucial:

O que devo fazer da minha vida? Fascinado pelo
testemunho de fervor e de radicalidade evangélica
dos Frades Menores, que tinham chegado a Paris
em 1219, Jodo bateu a porta do Convento
franciscano daquela cidade, e pediu para ser
acolhido na grande familia dos discipulos de Sao
Francisco. Muitos anos depois, ele explicou as
razGes da sua escolha: em S&o Francisco e no
movimento por ele iniciado, entrevia a acdo de
Cristo.®

Desta maneira sua vida se torna um aproximar-se cada vez mais
de Cristo, principalmente por meio da inteligéncia e da contemplagéo.

Sabe-se que a oragdo é o meio de entrar em comunhdo com Deus.
Isso é consequéncia da comunhdo de Cristo com o Pai e o Espirito
Santo. Boaventura sempre entendeu e compreendeu a vida espiritual
como um entrar em Deus; um caminho do ser humano, por meio do seu
intelecto, para a comunhdo com Deus.?® Essa vida espiritual é entendida
sob o aspecto da interioridade.

Para Boaventura, o0 meio de se atingir a comunhdo com Deus € a
teologia. Entende-se, pois, a teologia ndo somente como uma matéria
académica, mas como a capacidade da inteligéncia de alcangar a Deus
por meio da sua Revelagdo nas Sagradas Escrituras e na Igreja. Desta
forma, pode-se afirmar:

8 BENTO XVI, 2010. N&o paginado.

8 BELLEI, Ricardo J. A questio da interioridade no itinerarium mentis in
Deum de Sao Boaventura. p. 19. Disponivel em:
<http://repositorio.pucrs.br/dspace/bitstream/10923/3430/1/000385153-
Texto%2BCompleto-0.pdf>. Acesso em: 20 jun. 2018.



Boaventura faz uma distingdo triplice — portanto,
amplia a alternativa entre tedrico (primado do
conhecimento) e prético (primado da prética),
acrescentando uma terceira atitude, que chama
sapiencial e afirmando que a sabedoria abrange
ambos os aspectos.®

O papa emérito procede sua exposigdo sobre Boaventura
afirmando o aspecto de sua sabedoria:

[...] a sabedoria procura a contemplagdo (como a
mais elevada forma do conhecimento) e tem como
intencdo ut boni fiamus — que nos tornemos bons,
sobretudo isto: tornar-nos bons (Breviloquium,
Prologus, 5). Depois, acrescenta: "A fé estd no
intelecto, de tal modo que provoca o afeto. Por
exemplo: saber que Cristo morreu "por nés" ndo
permanece  conhecimento, mas  torna-se
necessariamente afeto, amor” (Proemium 1.)%

A sua defesa da teologia, ou seja, da reflexdo racional e
metodica da fé, move-se na mesma linha. Boaventura enumera alguns
argumentos contra a pratica da teologia, talvez difundidos também entre
alguns dos frades franciscanos e presentes inclusive nos dias de hoje. A
esses argumentos contra a teologia, que demonstram 0s perigos
existentes na prépria teologia, o te6logo responde:

[...] é verdade que existe um modo arrogante de
fazer teologia, uma soberba da razéo, que se pde
acima da Palavra de Deus. Mas a verdadeira
teologia, o trabalho racional da teologia
verdadeira e boa tem outra origem, ndo a soberba
da razdo. Quem ama quer conhecer cada vez
melhor e sempre mais o amado; a verdadeira
teologia ndo empenha a razéo e sua busca ndo é
motivada pela soberba, "sed propter amorem eius
cui assentit — motivada pelo amor daquele, a
guem deu o seu consentimento” (Proemium in |

8 BENTO XVI. Audiéncia geral. 17 de margo de 2010. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/benedictxvi/pt/audiences/2010/documents/hf_ben
-xvi_aud_20100317.html>. Acesso em: 20 jun. 2018.

8 BENTO XVI, 2010. N4o paginado.
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Sent., g. 2), e que conhecer melhor 0 amado: esta
é a intencdo fundamental da teologia.®

E determinante, portanto, para Boaventura, o primado do amor.
A teologia leva ao amor, mas ndo a um amor qualquer e sim a um
perfeito, préprio da natureza de Deus: a caridade. Esse modo de fazer
teologia, Boaventura traduz como um itinerario do homem até Deus.®’

3.2.3 ltinerario do Homem para Deus

O principal objetivo da reforma litargica da Liturgia das Horas
foi justamente fazer o homem alcancar a Deus, na intimidade da Palavra
de Deus por meio da Igreja de Cristo. Este aspecto ja estava presente na
vida do Doutor Serafico, como é possivel observar:

Jesus Cristo é a Gltima palavra de Deus — nele
Deus disse tudo, doando-se e proclamando-se a si
mesmo. Mais do que Ele mesmo, Deus ndo pode
dizer, nem doar. O Espirito Santo é Espirito do
Pai e do Filho. O proprio Cristo diz do Espirito
Santo: "...ensinar-vos-a tudo o que vos tenho dito"
(Jo 14, 26), "receberd do que é meu para vo-lo
anunciar" (Jo 16, 15). Portanto, ndo existe outro
Evangelho mais excelso, ndo ha outra Igreja a
esperar.®

Por consequéncia, os textos do Doutor Serafico remetem para a
prece comum da lIgreja, hoje muito mais esclarecida pela reforma
conciliar e de modo particular presente nos seus escritos que estdo na
prépria liturgia da Igreja.

Destaca-se entre os textos de Boaventura o Itinerarium Mentis in
Deum, onde o autor explana o0 modo do agir do ser humano,
considerando os seus esforcos e acdes. Toda a sua capacidade cognitiva
e intelectual se encaminham para a finalidade Ultima do existir humano
que é a comunhdo com Deus. Assim, esta é a primeira finalidade da
oracao.

Tais textos do franciscano, selecionados para os Oficio das
Leituras, como se vera adiante, tém o objetivo de, pela meditagdo e pelo

8 BENTO XVI, 2010. Ndo paginado.
8" BENTO XVI, 2010. N&o paginado.
8 BENTO XVI, 2010. N&o paginado.



testemunho dos santos, aproximar o ser humano de Cristo. Esse
itinerario busca levar a razdo e a fé numa unidade a contemplacio das
coisas divinas por meio da alegoria e da sabedoria.

3.2.4 Sapiéncia nos escritos de Boaventura

Sobressaem-se nos escritos de Boaventura a maneira mais
perfeita da mente chegar ao conhecimento de Deus, de alcancar a
intimidade com Ele, embora reconheca que o conhecimento sensivel e
intelectual sdo as portas de entrada para o saber humano. E pelo
conhecimento sapiencial, baseado na teoria da iluminacdo divina de
Agostinho de Hipona, que o autor afirma ser possivel chegar as
verdades de fé mais elevadas e a contemplagéo divina. De acordo com o
Doutor Seréfico:

O incentivo da consciéncia era o primeiro que
deveria ser suscitado, agucado e retificado porque,
ao suscita-lo, o individuo estava recordando os
pecados cometidos: ao aguca-lo faria um exame
da consciéncia sobre os pecados e, ao retifica-lo,
levaria a considerar somente o bem

A iluminacio da inteligéncia, para Boaventura, vinha depois da
purificagdo, pois “depois do exercicio da purificacao, seguem-se os de
iluminagdo da alma, para que é mister recorrer a luz da inteligéncia”
(BOAVENTURA, Os trés caminhos..., cap. 1 82, p.238).%° Essa luz
recorreria aos pecados ja perdoados e a luz da inteligéncia cairia sobre
os pecados que Deus havia perdoado, porque, se o Criador nio
interviesse sobre as acdes humanas, os pecados seriam bem maiores.?

Esse € 0 modo como, para o Doutor Serafico, o ser humano chega
até Deus por meio do conhecimento da sabedoria divina infusa pela
graca na mente humana e no seu coracdo. Para alcancar tal
conhecimento, o ser humano deve buscar sempre mais o caminho de

8 PERIN, Conceicdo S. Em tela um estudo do mestre franciscano Sio
Boaventura de Bagnoregio: os trés caminhos da vida espiritual,

ou incéndio do amor. In: XXV Simpésio Nacional de Histéria, Fortaleza,
2009. Disponivel em:
<http://anais.anpuh.org/wpcontent/uploads/mp/pdf/ANPUH.S25.0666.

pdf,>. Acesso em: 20 jun. 2018.

% PERIN, 2009, p. 4.

%1 PERIN, 2009, p. 4.
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intimidade com Deus e, por meio da inteligéncia chega ao conhecimento
de Deus. Essa é a porta que leva para se chegar a meditacdo das coisas
divinas e, por fim, a contemplacdo das verdades eternas. O ser humano,
ao se colocar numa atitude de contricdo e implorando a misericordia
divina sobre seus pecados, abre-se para a via unitiva com Deus.%?

O ser humano, por meio da meditacdo, chega também a
contemplacéo, que é o estado mais elevado da unido com Deus.

A iluminagao da alma era o resultado da
meditagio, seguida da orac¢do e que resultava na
contemplagéo, ou seja, apos 0 agradecimento por
meio da oragdo, com a alma pronta para receber
0s ensinamentos de Deus e se aproximar da
sapiéncia, era possivel contemplar e entender que
isso s6 era permitido pelo Criador.%

Para se chegar a contemplagio, segundo o franciscano, ainda era
necessario adquirir a tranquilidade, conhecer a verdade e a caridade.
Esses eram bens inigualaveis para a bem-aventuranga, porém, para se
chegar a esses trés bens era preciso subir os degraus da vida espiritual
gue pregavam a expulsido dos pecados da alma, a imitagao de Cristo e a
uniao com Deus.*

A sabedoria divina se torna assim um intimo ato de comunhéao
com Deus que se define na certeza da alma que alcancou a
contemplacdo do amor para com Deus, por meio do exemplo de Cristo.

Boaventura exemplifica a importancia da sapiéncia asseverando
que Cristo, como filho de Deus, foi o mais sapiente dos homens, porque
soube demonstrar os seus sentimentos de amor, piedade e misericordia a
todos os homens. Sofreu por todos e voltou aos bragos do Pai Criador.
Desse modo, ndo existe nenhuma melhor referéncia do que a de Cristo
na terra, pois Ele seguiu 0s ensinamentos do Pai, mostrou 0s caminhos
que deveriam ser seguidos e conseguiu a vida eterna.®®

A unidade das Sagradas Escrituras como revelacdo divina que
ilumina a mente tem seu grande centro na pessoa de Cristo. Essa é a
novidade que a Igreja tem para todos os tempos: 0 anuncio de Cristo.
Toda a reforma liturgica foi para que Cristo seja anunciado ao mudo por

%2 PERIN, 2009, p. 5.
% pPERIN, 2009, P. 5.
% PERIN, 2009, p. 6.
% PERIN, 2009, p. 8.



meio do culto publico da Igreja. Assim, o testemunho de Boaventura é
sinal para as pessoas que hoje buscam a Deus.
Conforme afirma Rodrigues,

Sabedoria no entendimento boaventuriano ¢
justamente o deleite, a contemplagdo dessa
dimensiao saborosa de acessar e sentir o amor
divino. [...] Alguém que fez essa experiéncia e
que n3o é apenas cognitiva intelectual (l6gos),
mas &, principalmente, sentir (pathos). E
justamente essa experiéncia que nos permite
segundo Sao Boaventura, ver o universo criado
tocados pela beleza e o encantamento da ciéncia,
da poesia, enfim, do maravilhamento que é a
descoberta do que somos de onde viemos e para
onde vamos: o Amor.*

Destaca-se que este é sempre atual. Pelos escritos de Boaventura,
0 seu teor e os textos selecionados para o Oficio das Leituras,
compreende-se que sdo o auxilio para se alcancar essa maior intimidade
com Deus, como se mostrara adiante.

Tal atualidade do pensamento de Boaventura torna patente
também a sua presenca, mesmo que em poucas linhas, na Liturgia das
Horas. Nao sdo as muitas palavras, mas a intensidade delas e a
loguacidade com que bradam aos seus destinatarios que faz a sua
importancia. Elas ndo vém isoladas: quando se leem tais textos, o
testemunho de fé de Boaventura e a sua comunhdo com Deus se tornam
presentes. O crente hodierno pode obter acesso a essa fonte de gragas
que é o proprio Deus por meio da Sua Palavra e da Sua Graca.

Portanto, toda a nossa vida é para Sdo Boaventura
um itinerario, uma peregrinagdo — uma escalada
rumo a Deus. Mas s6 com as nossas forgas, néo
podemos elevar-nos a altura de Deus. O proprio
Deus deve ajudar-nos, deve puxar-nos para o alto.
Por isso, € necessaria a oragdo. A oragdo — como
diz o Santo — é a méde e a origem da elevacéo —
sursum actio, acdo que nos leva para o alto — diz

% RODRIGUES, Ricardo A. A (im)possibilidade de conhecer Deus no
“jtinerarium mentis in Deum” de Sao Boaventura. p. 11. Disponivel em:
<https://www.periodicos.unifra.br/index.php/thaumazein/article/viewFile/173/p
df>. Acesso em: 20 jun. 2018.
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Boaventura. Por isso, concluo com a prece, com a
qual ele comeca o seu ltinerario: "Portanto,
oremos e digamos ao nosso Senhor Deus:
"Conduze-me, Senhor, pela tua via, e eu
caminharei na tua verdade. Alegre-se 0 meu
coragdo no temor do teu nome".%’

Abre-se ao cristdo a possibilidade de louvar a Deus, de meditar
nas suas palavras e contempla-lo por meio do amor que se inflama no
seu intimo e gue se consumara na uniao eterna da alma para com Deus.

Toda a teologia se da dentro dum contexto especifico, que dita as
suas inspiracBes. O tempo passa mas permanece aquilo que é proprio do
estudo teoldgico, uma vez que a Palavra de Deus e, por conseguinte,
aquilo que diz respeito a ela, permanece. Por essa razdo, o0s escritos de
Boaventura também tiveram antecedentes, tanto no contexto académico,
como no religioso, somados a sua vida espiritual. De modo sucinto,
esses elementos foram aqui citados para a compreensdo do seio onde
nasceram as leituras que serdo descritas no proximo capitulo dessa
pesquisa.

" BENTO XVI, 2010. Ndo paginado.
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4 BOAVENTURA NO OFICIO DIVINO

A presente pesquisa apresentou, até aqui, uma exposicao sobre a
Liturgia das Horas e sobre Boaventura de Bagnoregio, considerando a
espiritualidade do autor. Agora, esses dois pontos se fundem na
apresentacdo dos textos do autor que estdo contidos na Liturgia das
Horas. Nesse capitulo serdo apresentados como objeto da pesquisa 0s
textos proprios da memoria/festa®® de Boaventura. Para isso sera
analisada a memoria/festa litlrgica de Boaventura com 0s seguintes
elementos: hino, salmodia, a leitura das Sagradas Escrituras e a leitura
prépria de Boaventura, com seu texto hagiogréafico retirado da obra
Itinerarium Mentis in Deum. Além desse, figuram na Liturgia das Horas
outros dois textos proprios de Boaventura, ambos no Oficio das
Leituras, proprio da liturgia dos respectivos dias em que seus textos
aparecem. Junto dessa explanacdo, esse capitulo também evoca o
sentido de Boaventura na Liturgia das Horas, mesclando os elementos
préprios da liturgia com os préprios do santo e, na segunda parte do
capitulo, analisando as pericopes retiradas das obras de Boaventura.

4.1 OS TEXTOS DE BOAVENTURA NA LITURGIA DAS HORAS

Nesta secédo serdo apresentados os trés textos do Doutor Serafico
que foram incluidos no Oficio das Leituras da Liturgia das Horas, no
que tange a Lectio Patrum. Essas leituras se encontram na Segunda-feira
da quinta semana do Tempo Comum, na Solenidade do Sagrado
Coracdo de Jesus e na Memoria Litdrgica de Sdo Boaventura que, no
calendario franciscano é celebrada em grau de festa. Essa pesquisa

% No calendario romano geral, Boaventura é celebrado liturgicamente com
grau de memoria. Para a Ordem Franciscana, entretanto, é celebrado no
grau de festa litGrgica, por ser um santo membro da congregacéo. Os temos
utilizados nessa pesquisa sdo equivalentes, considerando que, dentro do
calendario universal, sua celebracdo é uma memoria litGrgica, ao passo que
na ordem franciscana é uma festa litlrgica. Nessa pesquisa, para o Oficio
das Leituras de Boaventura, todos os elementos foram extraidos do
suplemento para a Liturgia das Horas préprio da Ordem Franciscana.
Assim, o hino, a salmodia e a leitura biblica ndo coincidem com 0s mesmos
elementos presentes no volume |11 da Liturgia das Horas, onde consta sua
memdria. Nas Igrejas onde Boaventura é titular, os textos préprios da
Ordem Franciscana podem ser utilizados. [nota do pesquisador]



utilizara, para esse dia, o rito segundo o calendario litdrgico franciscano,
para melhor elencar seus elementos.

Cada Hora do Oficio Divino & composta de elementos
diversos. O conjunto dos elementos forma, de modo harménico, um
ritual de carater celebrativo no qual os fiéis sdo nutridos com os tesouros
da Igreja, de modo a vivenciar a comunhdo com Deus.

Aqui serdo descritos os elementos que compBem a Liturgia do
Oficio das Leituras no dia da festa de Sdo Boaventura segundo o
calendario franciscano, situada no dia 15 de julho, uma vez que essa
Hora Candnica e esse autor sdo elementos principais dessa pesquisa.

4.1.1 Hino

Os hinos, seguindo uma antiga tradicdo, ainda encontram
lugar nos dias atuais. Sdo destinados ao louvor divino constituindo um
elemento particular que marca a entrada de cada hora candnica,
movendo as almas a uma piedosa celebracdo. A beleza literaria
acrescenta a eficacia desse elemento, que tradicionalmente é encerrado
com uma doxologia.®

Assim se inicia 0 hino:1%°

Que os filhos de Séo Francisco, dos quais foi guia
e pastor, celebrem Boaventura, da Igreja bispo e
doutor. De Santo Tomas de Aquino colega, amigo
e rival, serafico foi chamado, por sua luz sem
igual.’o!

O Hino do Oficio das Leituras da festa de Boaventura
apresenta os aspectos supracitados ao relacionar o religioso ao fundador
de sua Ordem, Francisco de Assis e seu ministério: “da Igreja bispo e

% INSTRUCAO Geral da Liturgia das Horas, 1999. p. 64

100 O hino que segue, juntamente com os outros elementos da festa de
Boaventura apresentados nessa pesquisa sdo extraidos da traducdo oficial
em lingua portuguesa da edicdo tipica com texto latino.

101 Suplemento Franciscano a Liturgia das Horas: para os membros de toda a
Familia Franciscana da Primeira Ordem, da Segunda Ordem e das
Concepcionistas, da Terceira Ordem Regular e da Ordem Franciscana Secular
do Brasil segundo os Decretos do Concilio Vaticano Il e aprovado pela Santa
Sé. Petrdpolis: Vozes, 1999. p. 169.
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doutor”. Da mesma forma, Tomas de Aquino!®? aparece no hino como
aquele que lhe outorgou o titulo de “Doutor serafico”.

Querendo servir a Igreja em ambito universal,
aceita sobre seu habito o manto de cardeal.
Defende os irmdos menores dos ataques e
acusacBes e da-lhes, para guid-los, as santas
constituicdes. Louvemos ao Pai e ao Filho, ao
Espirito também; as trés pessoas divinas, 0
mesmo louvor convém, %3

O hino prossegue expondo alguns aspectos da vida de
Boaventura, como o fato de ter sido criado cardeal e auxiliando a Ordem
Franciscana com as constituicdes — o que Ihe deu a titulo simbdlico de
segundo fundador da Ordem. Como ocorre tradicionalmente, o hino
termina com uma doxologia dirigida a Santissima Trindade.

4.1.2 Salmodia

A salmodia ¢ composta de salmos e céanticos, recitados entre
antifonas. Aqui se apresentardo os salmos presentes no Oficio das
Leituras da festa de Boaventura, uma vez que nesta hora canénica ndo
hé cénticos.

4.1.2.1 Salmos

192 Tomas de Aquino nasceu por volta do ano 1225, na familia dos condes
de Aquino. Estudou primeiramente no mosteiro de Montecassino e depois
em Népoles. Ingressou na Ordem dos Frades Pregadores e completou o0s
estudos em Paris e em Coldnia, tendo tido como professor Alberto Magno.
Escreveu muitas obras de grande erudic&o, e, como professor, lecionou
disciplinas filosoficas e teolégicas, o que Ihe valeu grande reputacéo.
Morreu nas proximidades de Terracina, a 7 de mar¢o de 1274. Seu corpo foi
transladado para Toulouse, na Franga, em 28 de janeiro de 1369. Tomas de
Aquino, junto com Boaventura, figura como grande nome da escolastica
sendo, a0 mesmo tempo, rivais e amigos, como especifica o hino.
Comparando Toméas de Aquino com Boaventura nos quatro volumes da
Liturgia das Horas, percebe-se que ha trés textos de Boaventura e cinco
textos de Tomas de Aquino. Trés deles no 111 volume e dois no volume IV
[nota do pesquisador].

108 Suplemento Franciscano & Liturgia das Horas, 1999. p. 170.



Segundo a Instrucdo Geral sobre a Liturgia das Horas, a Igreja se
serve em grande parte dos poemas que 0s autores sagrados do Antigo
Testamento compuseram sob a inspiracdo do Espirito Santo, chamados
salmos. Esses tém a virtude de elevar até Deus a mente das pessoas,
despertar nelas piedosos e santos afetos, bem como ajuda-las a
agradecer na prosperidade e lhes dar, na adversidade, consolo e fortaleza
de animo. A salmodia abre o coracdo do orante aos sentimentos que
brotam dos salmos, de acordo com o género literario de cada um, seja
ele de lamentacéo, confianca ou acdo de gragas.'%*

[...] nas solenidades e festas, s&o indicados salmos
préprios para o Oficio das Leituras; séo
escolhidos entre aqueles que a tradicdo destaca, e
cuja propriedade é geralmente realcada pela
antifona.'®

4.1.2.2 O sentido cristdo dos salmos®

Os santos Padres entenderam e comentaram todo o saltério como
profecia a respeito de Cristo e da Igreja e foi esse mesmo critério com o
qual se escolheram os salmos da Sagrada Liturgia. Assim, embora sejam
escritos veterotestamentarios, sdo todos eles celebrados de modo
cristolégico.’

A igreja reza com os salmos, a ora¢éo do povo judeu, a oragdo de
Jesus. E o préprio Deus quem inspira a fé no seu povo. Assim o convite
diario a oracdo € um convite a viver na comunhdo com Deus. Com a
revelacdo da nova alianga os salmos também ganham um novo sentido
no mistério de Cristo na Liturgia das Horas. Isso é denominado o
sentido cristdo dos salmos.1%

104 INSTRUCAO Geral da Liturgia das Horas, 1999. p. 49-50.

105 INSTRUCAO Geral da Liturgia das Horas, 1999. p. 57.

108 Esse subtitulo aqui apresentado diz respeito a reflexdo teoldgica do
sentido dos salmos na Liturgia das Horas. Optou-se por colocar esse tema
junto dos salmos pois ele evidencia a reflexdo que pretende essa pesquisa
sobre a unidade tanto dos elementos da Liturgia das Horas quanto da vida
do Doutor Seréfico, no qual se tem como objeto a memoria/festa prépria de
Boaventura [nota do pesquisador].

107 INSTRUCAO Geral da Liturgia das Horas, 1999. p. 52-53.

108 BECKHAUSER, Albert. A celebragdo do mistério de Cristo nas horas do
dia. A liturgia das Horas. in.: CELAM Manual de Liturgia IV, p. 129.
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Para uma verdadeira compreensdo e vivéncia dos salmos, a
oracdo tem de estar aberta para o seu sentido cristdo. Assim, para que 0s
cristdos usufruam desse tesouro é necessaria uma boa formacéo biblica e
teoldgica, principalmente de sua fungdo cristd como pede o Concilio
Vaticano Il no nimero 90 da Sacrosanctum Concilium:

Para este fim, adquiram conhecimento litdrgico e
biblico mais amplo, principalmente dos salmos.
Ao fazer a reforma desse tesouro venerdvel e
secular que ¢ o oficio romano, seja adaptado de tal
forma que mais larga e facilmente possam usufruir
dele todos a quem é confiado.1%®

A oracéo dos salmos no Oficio Divino deve possibilitar que por
meio deles se celebre e se viva o mistério de Deus, por Cristo e em
Cristo, pela acdo do Espirito Santo.!*? Afirma Beckhauser:

A luz de Cristo, os salmos adquirem um
significado mais profundo e pleno. Jesus Cristo e
toda a mensagem do Novo Testamento
reinterpretam os salmos, fazem uma nova leitura
dos salmos, langando sobre eles uma nova luz: na
Liturgia das Horas, quem salmodia ndo o faz em
nome proprio, mas em nome de todo o Corpo de
Cristo, e também na propria pessoa de Cristo.!!!

Juntamente com essa compreensdo cristd, entende-se que ela ndo
se faz abstrata e isoladamente, mas junto do Corpo de Cristo, isto é, da
Igreja. Abre-se nesse sentido, para a compreensdo eclesial, onde a
oracdo dos salmos é a oracdo da Igreja. As revelacfes teoldgicas e a
acdo do Espirito Santo ao longo da histdria da Igreja sdo colocadas nas
antifonas dos salmos. As antifonas evidenciam o tom do salmo; o seu
género literario e auxiliam na oracdo e meditacdo pessoal ressaltando
algum pensamento que seja digno de atencdo e que possa passar
despercebido.!??

109 CONCILIO VATICANO II, 1962-1965, Vaticano. Constituicio Conciliar
Sacossanctum Concilium. In: VIER, Frederico (Coord.). Compéndio do
Vaticano I1: constitui¢des, decretos, declaragdes. 23. ed. Rio de Janeiro: Vozes,
1994. p. 185.

110 BECKHAUSER. p. 219.

111 BECKHAUSER. p. 219.

112 BECKHAUSER. p. 132.



Outro aspecto importante é que a compreensdo dos salmos tanto
na realidade cristd como eclesial, visam auxiliar na vida de santidade
dos que rezam. Os salmos possuem uma linguagem forte e profunda do
ser humano, principalmente por traduzirem uma vida que esta
profundamente imergida em Deus. Essa sintonia com Deus traduzida
pelos salmos se torna o eixo pelo qual a pessoa, na sua oragao pessoal,
une-se a Cristo e a Igreja.!*®

Na vida de fé, seque Beckhéuser:

[...] os salmos traduzem a santidade, isto é, um
modo de ser e de fazer semelhante ao modo de ser
e de fazer de Deus e das coisas divinas. Os salmos
falam sempre de Deus e das coisas divinas. Falam
a Deus acerca das realidades criadas. Fazem falar
a Deus com a realidade. Por meio disso o0 santo
vibra diante de Deus e das coisas divinas. Neles,
todas as coisas de alguma forma estdo
relacionadas a Deus. Nessa sua relagéo, o salmista
reza envolvendo toda a realidade.'**

Essa santidade de vida é o fruto mais eficaz que os salmos
produzem na vida do cristdo. Por isso a Lirtugia das Horas gera a
santidade nos batizados, membros da Igreja e templos do Espirito Santo.
Os mesmos salmos que rezaram os apdéstolos, tantas pessoas ao longo
destes séculos em tantos povos, culturas e lugares diversos, mostram a
universalidade da acéo da Palavra de Deus no mundo.

4.1.2.3 Antifonas

Na Liturgia das Horas, cada salmo tem sua antifona, que ajudam
a ilustrar o género literario do salmo; fazem dele uma oracdo pessoal;
acentuam algum pensamento digno de atencdo e que poderia acabar
despercebido; bem como conferem matiz particular a determinado
salmo e em certas circunstancias; e ainda auxiliam na interpretacdo
tipolégica ou festiva.l®

113 BECKHAUSER. p. 134.
!4 BECKHAUSER. p. 134.
15 INSTRUCAO Geral da Liturgia das Horas, 1999, p. 53.
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4.1.2.4 Salmodia da festa de Boaventura

O primeiro salmo que compde a salmodia da festa de Boaventura
é 0 salmo 20 [21], que é uma oracdo pela vitoria do rei. A certeza da
vitdria expressa pelo salmista se da pela confianca que rei tem em Deus.
“O Senhor, em vossa for¢a o rei se alegra; quanto exulta de alegria em
vosso auxilio! O que sonhou seu coracdo lhe concedestes; nao
recusastes os pedidos de seus labios” (Salmo 20 [21], 2-3).1*6 Da mesma
forma, a Igreja canta em louvor a Deus pela certeza do auxilio que Ele
concede aos seus santos na missdo, com a certeza da vitoria final. A
antifona para este salmo ¢ a seguinte: “Seus pés se firmaram na
sabedoria; penetrou seus caminhos e, com perseveranga, seguiu 0s seus
passos”'Y’, que evidencia que a virtude da perseveranca daquele que
segue 0s passos de Jesus e encontra a sabedoria.

Em seguida h4 o salmo 91 [92] dividido em duas partes. Esse
salmo é um elogio ao reto procedimento da pessoa que teme a Deus e se
mostra agradecida a Ele por todos os dons recebidos, bem como, outra
vez, a certeza do triunfo daquele que apoia sua confianca em Deus e se
sabe seguro junto dele. “O justo crescera como a palmeira, florira igual
ao cedro que ha no Libano; na casa do Senhor estdo plantados, nos
atrios de meu Deus florescerdo” (Salmo 91 [92], 13].1*8 A certeza do
auxilio divino ao seu povo parece ser afirmada com insisténcia pela
Igreja, de modo a suscitar nos fiéis o desejo da retidao e disponibilidade
para acdo de Deus, de modo que Ele opere suas gracas neles e lhe
infunda seu temor. As antifonas para esse salmo sdo: “Derramou a
doutrina como um rio transbordante e a deixou aos que buscam
sabedoria'® e a outra antifona diz: “considerai que ndo vivi s6 para
mim, mas para todos os que buscam a verdade.”'?® Assim, juntamente
com a retiddo do justo que a Igreja acentua, coloca tal virtude aplicada
ao carater da sabedoria, uma vez que Boaventura é doutor da Igreja e
sua busca pela sabedoria foi, durante toda sua vida, uma busca pela
verdade e, consequentemente, pelo préprio Deus.

118 |_jturgia das Horas, vol. 1, p. 1241.
17 Suplemento Franciscano a Liturgia das Horas, 1999, p. 170.
118 jturgia das Horas, vol 1, p. 1243.
119 Suplemento Franciscano a Liturgia das Horas, 1999, p. 170.
120 Syplemento Franciscano a Liturgia das Horas, 1999, p. 170.



4.1.3 Leitura da Sagrada Escritura

Apobs a oracdo da salmodia e um versiculo de ligacdo, o Oficio
das Leituras apresenta primeiro uma leitura da Sagrada Escritura, que
segundo antiga tradicdo, assim como na celebracdo eucaristica, é feita
de modo publico no Oficio Divino. A oragdo litirgica sempre é
acompanhada da leitura da Sagrada Escritura.?

Na festa de Boaventura, a leitura biblica é retirada do livro da
Sabedoria e, como ja se evidenciou ao longo dos outros elementos
contidos no oficio, também esse demonstra a grande sede do ser humano
por Deus, expresso na sua busca por sabedoria.

Eu amei a Sabedoria e a desejei desde a juventude
e pretendi toma-la por esposa, apaixonado pela
sua beleza [...] por causa dela serei louvado pelas
multiddes; mesmo sendo jovem, serei honrado
pelos ancidos; nos julgamentos reconhecerdo
minha perspicacia e provocarei a admiragdo dos
poderosos. (Sabedoria 8,2.12)'?

O autor sagrado, antes da encarnacdo de Cristo, evidencia a feliz
bem-aventuranca daquele que busca a sabedoria e a Igreja propde tal
busca, associando-a a Boaventura como um modelo, para todos os fiéis
gue compreendem ser Jesus a Sabedoria do Pai.

4.1.4 Leitura dos Padres e Escritores Eclesiasticos

Nessa leitura sdo apresentados textos de escritos dos Santos
Padres, Doutores e outros Escritores Eclesiasticos, dentre os quais,
Boaventura de Bagnoregio, que é o autor aqui estudado. A fungéo
dessas leituras é ser mediagdo da Palavra de Deus, tal como a tradi¢do
da Igreja a entende, uma vez que a Igreja julga ser necessario explicar
autenticamente aos fiéis o sentido da Palavra de Deus para que a
interpretacdo dos profetas e apdstolos continue de maneira correta, de
acordo com a norma do sentido eclesiastico catolico.

Na festa de Boaventura, a leitura é retirada do opusculo
Itinerarium Mentis in Deum e tem por titulo A Sabedoria Mistica
revelada pelo Espirito Santo.

2L INSTRUCAO Geral da Liturgia das Horas, 1999, p. 58.
122 gyplemento Franciscano a Liturgia das Horas, 1999, p. 170-171.
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Cristo é o caminho e a porta. Cristo é a escada e 0
veiculo, o propiciatdrio colocado sobre a arca de
Deus (cf. Ex 26,34) e 0 mistério desde sempre
escondido (Ef 3,9). Quem olha para este
propiciatério, com o rosto totalmente voltado para
ele, contemplando-o suspenso na cruz, com fé,
esperanca e caridade, com devogdo, admiracéo e
alegria, com veneracdo, louvor e jubilo, realiza
com ele a pascoa, isto é, a passagem. E assim, por
meio do lenho da cruz, atravessa o mar Vermelho,
saindo do Egito e entrando no deserto, onde
saboreia 0 mana escondido.'?®

O ltinerarium Mentis in Deum é um tratado espiritual em que
Boaventura aborda o caminho que o cristdo deve percorrer para chegar a
perfeicdo evangélica, ou seja, uma ascese que se enquadra no chamado
humanismo do século XII e vai até o século XIV.124

O texto acima citado foi escolhido dentre os demais textos para
ser meditado no Oficio das Leituras da memdria litlrgica do prdprio
autor. Este itinerario tem como base apresentar o caminho a ser seguido
através de varios degraus de ascensdo para Deus. Dessa forma,
Boaventura percorreu seu caminho ascético para a santidade. O autor
cita Cristo como caminho e porta, da mesma forma que no Evangelho
Jesus chamou de porta estreita o caminho do seu seguimento (Mt
7,13)1?5, Dentro da espiritualidade cristd, pode-se compreender a porta
estreita como o0s graus de dificuldade enfrentados como consequéncia
do seguimento de Jesus, que “ndo veio fazer a sua vontade, mas a
daquele que o enviou” (Jo 4,34).12¢

Boaventura, porém, ndo deixa de lembrar que a santidade é dom
de Deus e que, portanto, ninguém pode alcancé-la somente com forgas
humanas. Ela é, sobretudo, fruto da comunhdo com o amor divino,
comunhdo que se desenvolve na oragdo. O gue se pode tirar da teologia
de Boaventura é uma firme confianca no amor de Deus, no amor que se

123 suplemento Franciscano a Liturgia das Horas, 1999, p. 172.

124 OLIVEIRA, Thiago M. Hagiografia e literatura: um estudo da legenda
maior sancti francisci, de Boaventura de Bagnoregio. 179 p. Tese (mestrado) -
programa de p6s-graduacao de estudos da linguagem, Universidade Estadual de
Campinas, Campinas, 2013. p. 87.

125 BIBLIA de Jerusalém, 2008, p. 2165.

126 BIBLIA de Jerusalém, 2008, p. 2732.



manifesta precisamente naquela noite escura da razdo, onde a razdo ja
ndo v&, mas o amor.

Se, portanto, queres saber como isso acontece,
interroga a graca, e ndo a ciéncia; o desejo, e ndo
a inteligéncia; o gemido da oragdo, e ndo o estudo
dos livros; o esposo, e ndo o professor; Deus, €
ndo o homem; a escuriddo, e ndo a claridade. Ndo
interrogues a luz, mas o fogo que tudo inflama e
transfere para Deus, com ungdes suavissimas e
afetos ardentissimos. Esse fogo é Deus; a sua
fornalha estd em Jerusalém. Cristo acendeu-a no
calor da sua ardentissima paix&o.
Verdadeiramente, s6 pode suporta-la quem diz:
Minha alma prefere ser sufocada, e 0s meus 0sso0s
a morte (cf. J6 7,15). Quem ama esta morte pode
ver a Deus porque, sem duivida alguma, é verdade:
O homem n&o pode ver-me e viver (Ex 33,20).1%

Como o convite do escritor: realiza com ele a tua pascoa, exorta
aos leitores que, olhando para o Cristo traspassado na cruz, aprendam
dele a rendincia a si mesmos, a entrega total e a morte para o pecado para
viverem a vida nova em Jesus. Dele provém a santidade e é s6 nele,
batizados no mistério da sua pascoa, que é possivel retornar a Deus e
viver de modo santo até a unidade perfeita com o Senhor, como aspirou
Boaventura e como convida a Igreja ao celebrar sua memdria pela
leitura e contemplacéo desta pericope.

Trés sdo os exercicios que facilitam a realizacdo desta ascese: a
meditacdo, a oracdo e a contemplacdo. A leitura é o principio desta
ascese que, junto da meditacdo, levara 0 homem ao proximo estagio que
é a oracdo.'?® Considerando tais critérios, percebe-se que o texto
selecionado para a Liturgia das Horas objetiva a aspiracdo da santidade,
que provém de Deus e a qual Boaventura testemunhou. Por isto, este
escrito é utilizado em sua memodria litdrgica.

E importante ressaltar, como ja foi citado anteriormente, que
Boaventura é celebrado em graus distintos dentro da liturgia da Igreja.
Em se tratando do calendéario universal, é celebrado como memoria
obrigatéria. Todavia, para a Ordem Franciscana, ele é celebrado em
grau de festa, por ter sido franciscano e um icone dentro da Ordem. Por

127 suplemento Franciscano a Liturgia das Horas, 1999, p. 173.
128 OLIVEIRA, 2013, p. 97.
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fim, onde é titular, sua celebracdo é elevada ao nivel de solenidade, que
é 0 maior grau de celebracdo dentro da liturgia.

Essa lectio se destaca pelo seu sentido mais espiritual: o texto
dispde que o leitor busque a Deus como sugere o titulo da obra
completa; Itinerario da mente para Deus. A busca de Deus culmina na
caridade.

4.1.5 Oragéo Conclusiva

Todo o Oficio se conclui com uma oragdo, que no caso da festa
aqui apresentada, é a mesma da Coleta da Missa do dia. Assim, como
que resumindo toda a oracdo na forma duma breve prece, 0 ministro
encerra, em nome da comunidade, a oragdo liturgica dirigida a Deus.

Concedei-nos, Pai todo-poderoso, que, celebrando
a festa de Sdo Boaventura, aproveitemos seus
preclaros ensinamentos e imitemos sua ardente
caridade. Por nosso Senhor Jesus Cristo, v0sso
Filho, na unidade do Espirito Santo.?

Na oragdo conclusiva a Igreja implora a Deus para aproveitar os
ensinamentos eximios do Doutor Serafico, de modo que eles converjam
para uma caridade ardente, a exemplo da sua prépria. O cerne, pois,
dessa oracdo, estd na relacdo que existe entre ensinar e amar; 0 mestre
ensina a caridade e a vive, transmitindo ao discipulo o ensinamento mais
notavel do seu préprio testemunho e caridade.

4.2 BOAVENTURA EM OUTROS DIAS DO OFICIO

Até aqui a pesquisa destrinchou os elementos da Liturgia das
Horas, enfatizando a Leitura do prdprio autor estudado presentes na sua
festa. Agora se mostrardo as outras leituras de Boaventura presentes no
Oficio Divino, prova da valorizacdo de sua santidade e, sobretudo, seu
pensamento. Além do dia prdprio desse santo, a Igreja também o
menciona numa solenidade, dentro do grande contexto da ressurreicéo, e
durante o Tempo Comum, em paralelo com a leitura biblica da carta aos
Galatas.

4.2.1 Solenidade do Sagrado Coracédo de Jesus

129 syplemento Franciscano a Liturgia das Horas, 1999, p. 173.



O proximo texto é extraido do Opusculo Lignum Vite. Intitulado
Em vés esta a fonte da vida, esta presente na solenidade litlrgica do
Sagrado Coragdo de Jesus. Essa solenidade se situa no calendario
litirgico no oitavo dia ap6s a Solenidade do Santissimo Corpo e Sangue
de Cristo que, por sua vez, é celebrada sessenta dias apos a Pascoa. E,
portanto, uma solenidade mével (sem data fixa) da liturgia e, por sua
posicdo no calendario, localiza-se dentro do contexto da Pascoa —
mistério da morte e ressurreicdo de Jesus; concluido liturgicamente com
a solenidade de Pentecostes — o envio do Espirito Santo; o mistério da
Santissima Trindade — dogma fundamental da fé cristd e, por fim, a
Solenidade de Corpus Christi, onde a Igreja manifesta sua fé publica na
presenca de Jesus Cristo no Santissimo Sacramento. Essa solenidade,
portanto, esta dentro do grande ciclo da ressurreicéo de Cristo.

Aqui se travard um dialogo entre a reflexdo de Boaventura e uma
homilia do papa Bento XVI que estabelecem entre si uma estreita
relagdo.

Considera, 6 homem redimido, quem é aquele que
por tua causa esta pregado na cruz, qual a sua
dignidade e grandeza. A sua morte da a vida aos
mortos; por sua morte choram o céu e a terra, e
fendem-se até as pedras mais duras.'*

Assim como no texto anterior, Boaventura inicia sua meditacdo
pelo convite a contemplagdo de Jesus crucificado: “considera, 6 homem,
aquele que por ti estd pregado na cruz, qual sua dignidade e
grandeza”. 13! E no mistério do absurdo de um Deus crucificado pela sua
criatura que reside o génese da obra boaventuriana.

Para que, do lado de Cristo morto na cruz, se
formasse a Igreja e se cumprisse a Escritura que
diz: Olhardo para aquele que transpassaram (Jo
19,37), a divina Providéncia permitiu que um dos
soldados lhe abrisse com a lanca o sagrado lado,
de onde jorraram sangue e agua. Este é o preco da
nossa salvagdo. Saido daquela fonte divina, isto &,
do intimo do seu Coragdo, iria dar aos
sacramentos da Igreja o poder de conferir a vida
da graca, tornando-se para 0s que ja vivem em

130 |_ITURGIA das horas, 1978, p.815.
B ITURGIA das horas, 1978, p.815.
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Cristo bebida da fonte viva que jorra para a vida
eterna (Jo 4,14).1%

Para que a Igreja fosse formada do lado de Cristo, morto na cruz,
um soldado Ihe abriu o coragdo com uma lanc¢a, donde jorraram sangue
e 4gua. O preco da redencdo humana ai esta. E do intimo do corago de
Jesus que brotam os sacramentos da Igreja e o poder de conferir a vida
da graga, tornando-se uma bebida da fonte viva que jorra para a vida
eterna.

Boaventura alude ao amor esponsal entre Cristo e a Igreja, onde
h& a mistica da unido nupcial. Tal mistica presente nos Padres da Igreja
é abragada também pelo Doutor Seréfico e se aplica bem & Solenidade
do Sagrado Coracdo de Jesus, sobretudo por brotar a Igreja do lado
adormecido do Cristo na Cruz. Essa imagem é resgatada pelo Concilio
Vaticano Il, quando coloca dentre as imagens da Igreja a da Esposa de
Cristo.

Levanta-te, pois, tu que amas a Cristo, s&é como a
pomba que faz o seu ninho na borda do rochedo
(Jr 48,28), e ai, como o passaro que encontrou sua
morada (cf. SI 83,4), ndo cesses de estar vigilante;
ai esconde como a andorinha os filhos nascidos do
casto amor; ai aproxima teus labios para beber a
&gua das fontes do Salvador (cf. Is 12,3). Pois esta
¢ a fonte que brota no meio do paraiso e, dividida
em quatro rios (cf. Gn 2,10), se derrama nos
coragBes dos fiéis para irrigar e fecundar a terra
inteira.

Acorre com vivo desejo a esta fonte de vida e de
luz, quem quer que sejas, 6 alma consagrada a
Deus, e exclama com todas as forgcas do teu
coracio:“O inefavel beleza do Deus altissimo e
purissimo esplendor da luz eterna, vida que
vivifica toda vida, luz que ilumina toda luz e
conserva em perpétuo esplendor a multiddo dos
astros, que desde a primeira aurora resplandecem
diante do trono da vossa divindade.”*%®

O Doutor Seréfico utiliza imperativos para exortar a0 amor e ao
seguimento de Jesus, tais como levanta-te e acorre, dando a ideia da

132 |ITURGIA das horas, 1978, p.816.
133 | ITURGIA das horas, 1978, p. 816.



agilidade, disposicdo, de consciéncia de valor, incitando o seu amor.
Exalta o coracdo de Jesus como a inefavel beleza do Deus altissimo e
purissimo esplendor da luz eterna, como vida que vivifica a vida; luz
que ilumina a luz, donde procede o rio que alegra a cidade de Deus e a
fonte oculta aos olhos dos mortais. De fato, uma vez alcancado pelo
amor de Deus, o franciscano deseja agora impelir seus leitores a busca
deste mesmo amor no qual encontra a razdo de sua vida.

O eterno e inacessivel, brilhante e suave
manancial daquela fonte oculta aos olhos de todos
os mortais! Sois profundidade infinita, altura sem
limite, ampliddo sem medida, pureza sem
mancha! De ti procede o rio que vem trazer
alegria a cidade de Deus (Sl 45,5), para que entre
vozes de jubilo e contentamento (cf. SI 41,5)
possamos cantar hinos de louvor ao vosso nome,
sabendo por experiéncia que em v0és esta a fonte
da vida, e em vossa luz contemplamos a luz (Sl
35,10).1%

O papa Bento XVI afirma que o Unigénito assumiu sobre si o
destino do amor aniquilado a fim de que, derrotando o poder da morte,
possa restituir a dignidade de filhos a cada ser humano que o pecado
tornou escravo, porém, a preco caro: o filho Unigénito do Pai se imola
na cruz. Tal amor vai além da cruz e transborda no seu lado aberto por
uma langa.!®

Segundo o papa Bento XVI, o coracdo de Deus se comove e na
solenidade litdrgica do Sagrado Coracdo de Jesus a Igreja oferece a
contemplacdo dos seus fiéis o mistério do coragdo de Deus que se
comove e derrama todo o seu amor sobre a humanidade. Para a
meditacdo de tdo grande realidade nessa solenidade, a Igreja, no seu
Oficio Divino, recorre a Boaventura.

Essa lectio tem um cardter mais alegoérico e se utiliza de
imperativos para exortar o leitor a atividade, a acdo. E por essa busca
sedenta de Deus que busca o autor, que a Igreja propde aos seus filhos a
corrida para Deus.

13 LITURGIA das horas,1978, p. 817.

1% BENTO XVI. Homilia na celebracdo das vésperas da solenidade do
Sacratissimo Coracdo de Jesus. Vaticano, 19 jun. 2009. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/homilies/2009/documents/hf_ben-
Xvi_hom_20090619_anno-sac.html> acesso em: 21 jun. 2018.
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4.2.2 Segunda — feira da quinta semana do Tempo Comum

Ha ainda, na Liturgia das Horas, a presenca duma pericope
boaventuriana retirada de seu Brevildquio e intitulada Do conhecimento
de Jesus Cristo emana a compreensdo de toda a Sagrada Escritura, que
se encontra na segunda-feira da quinta semana do Tempo Comum.
Nessa semana do Tempo Comum, a leitura biblica do Oficio das
Leituras, isto é, a leitura que precede a leitura patristica, propGe a Carta
aos Galatas. Nesse dia, a pericope do texto patristico esta associada a
passagem biblica de Gl 13, 2-10.

A fonte da Sagrada Escritura ndo esta na
investigacdo humana, mas na divina revelacdo que
brota do Pai das luzes, de quem toda paternidade
no céu e na terra recebe o nome. Desse Pai, por
seu Filho Jesus Cristo, vem a nds o Espirito Santo
e por este Espirito Santo, que reparte e distribui 0s
dons a quem quer, é-nos dada a fé: pela fé Cristo
habita em nossos corag@es. Ela é o conhecimento
de Jesus Cristo, donde se origina a firmeza e a
compreensdo de toda a Sagrada Escritura. [...]
N& é um resultado ou um fruto qualquer o
beneficio da Sagrada Escritura, em que estdo as
palavras de vida eterna. Ela foi escrita ndo apenas
para gque créssemos, mas para que possuissemos a
vida eterna, onde veremos, amaremos e teremos
satisfeitos todos os nossos desejos. %

Nesse recorte, Boaventura traz a relagdo trinitaria, com a mencao
do Pai das luzes do qual, por seu Filho, envia o Espirito Santo e concede
a fé. E por ela que Cristo habita nos coracdes daqueles que a aceitaram.
Ela é o préprio conhecimento de Jesus Cristo, donde se origina a
firmeza e a compreensdo de toda a Sagrada Escritura. Assim, fé e
Escritua estdo intimamente associadas.

O Concilio Vaticano Il em sua Constituicdo Dogmaética Dei
Verbum exp0s a realidade da revelacdo biblica consistente no fato de
Deus se dar a conhecer no didlogo que deseja ter com a humanidade ao
afirmar que Deus, invisivel na riqueza do seu amor, fala aos homens

136 | ITURGIA das horas, 1978, p.634.



€como a amigos e convive com eles para 0s convidar a comunhdo com
Ele.r%

Para alcancarmos esse fruto e meta, avancando
pelo reto caminho das Escrituras, cumpre comegar
do principio. E necessério que nos aproximemos
do Pai das luzes com fé pura, dobrando os joelhos
do coracdo para que, por seu Filho, no Espirito
Santo, conceda-nos o verdadeiro conhecimento de
Jesus Cristo e, com o conhecimento, também o
seu amor. Conhecendo-o, entdo, e amando-o,
firmes na fé e arraigados na caridade, poderemos
entender a largura, a extensdo, a altura e a
profundidade da Sagrada Escritura e por esta
ciéncia chegar aquele intensissimo conhecimento
e desmedido amor da Santissima Trindade. A ela
atendem os desejos dos santos e nela se encontra a
plenitude de toda a verdade e de todo o bem.!*®

Boaventura afirma a impossibilidade de conhecimento da
Sagrada Escritura antes de receber a fé em Cristo. Assim, a fé é a
lampada que orienta, a porta que introduz a todas as iluminagtes
espirituais. Apenas pelo mistério da Encarnacdo de Jesus Cristo ha a
possibilidade do conhecimento de Deus e da efusdo da fé.

A Exortacdo Apostolica Verbum Domini, do papa Bento XVI,
traz esta mesma realidade a partir do prologo de Sao Jodo: uma vez que
0 Verbo que existia desde toda a eternidade se fez carne, entdo pdde a
comunicagdo amorosa de Deus se fazer plena'®®, pois ninguém conhece
o0 Filho sendo o Pai e ninguém conhece o Pai sendo o Filho e aquele a
quem o Filho o quiser revelar (Mt 11,27).140

S80 esses 0s textos de Boaventura colocados pela Igreja
Universal no Oficio das Leituras da Lirugia das Horas. As Igrejas

137 CONCILIO VATICANO II, 1962-1965, Vaticano. Constituicdo Dogmatica
Dei Verbum. In: VIER, Frederico (Coord.). Compéndio do Vaticano II:
constituicdes, decretos, declaracdes. 23. ed. Rio de Janeiro: Vozes, 1994. p. 37-
117.

138 | ITURGIA das Horas,1978, p. 573.

1% BENTO XVI. Exortacdo Apostdlica pés-sinodal Verbum Domini do
Santo Padre Bento XVI ao episcopado, ao clero, as pessoas consagradas e
aos fiéis leigos: sobre a palavra de Deus na vida e na missdo da Igreja. 2. ed.
Sao Paulo: Paulinas, 2010.

1“0 BIBLIA de Jerusalém, 2008, p. 2971.
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Particulares, bem como as Familias Religiosas podem ter, nas suas
celebragdes particulares da Liturgia das Horas, outros textos além desses
aqui trazidos. Esses, porém, sdo comuns a todos os fiéis que celebram a
Liturgia das Horas na Igreja Latina.

Essa lectio tem um carater mais exegético. Boaventura comenta a
Sagrada Escritura, ndo como investigacdo humana, mas como revelacéo
divina dentro duma conjuncdo harmdnica dos proprios textos biblicos
interligados. E a propria Sagrada Escritura que comenta o texto biblico,
estabelecendo paralelos que o autor apresenta exegeticamente.
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5 CONCLUSAO

Essa pesquisa buscou apresentar os textos de Boaventura de
Bagnoregio presentes no Oficio das Leituras da Liturgia das Horas. Para
isso, utilizou no seu inicio toda a estrutura do Oficio Divino com
destaque ao Oficio das Leituras, e se perpassou tanto a historia da
Liturgia das Horas como também se colocou em destaque a época em
que Boaventura viveu pois, como essa pesquisa buscou mostrar, ndo ha
um santo desvinculado da historia e, também, a Liturgia das Horas em
cada tempo, desde os seus inicios até os dias de hoje, exerce uma funcdo
de santificacdo na vida da Igreja por meio da vida de cada fiel que a reza
com amor a Deus.

O primeiro capitulo dessa pesquisa apresentou a Liturgia das
Horas, onde os fiéis tém, de modo geral, acessibilidade ao conteido de
Boaventura. Jesus, obediente as tradicfes judaicas, jA consagrava o
tempo dos seus dias a oracdo e ao didlogo com Deus, sobretudo pela
prece com os salmos. Dessa heranca nasceu o costume cristdo de recitar,
periodicamente, a Liturgia das Horas, dedicando o dia do cristdo ao
continuo dialogo com Deus e aplicando os efeitos da Eucaristia diaria
por todas as horas do dia, por assim se dizer.

O Concilio Vaticano segundo reformulou toda a estrutura dessa
Hora Canénica, primeiro a renomeando e, por conseguinte, dando-lhe
novo sentido: o Oficio das Leituras substitui as Matinas, que eram
rezadas sempre de madrugada, possibilitando assim que essa Hora seja
feita a qualquer momento do dia e da noite, tornando-a acessivel
pastoralmente a mais fiéis, para que os tesouros da tradicdo da Igreja
nela contidos sejam mais amplamente difundidos.

Quando se analisam fatos historicos, olhando-os desde um todo,
pode-se ai perceber a acdo de Deus dentro de cada contexto, pormenor,
mudangca de época, de modo a se comunicar com suas criaturas no modo
mais adaptavel e possivel a elas. Assim, em toda a histdria do Oficio
Divino, alguns aspectos mudaram, outros permaneceram; alguns
elementos foram introduzidos, outros retirados, mas sempre a acdo de
Deus é que permeia e demonstra seu desejo de se comunicar com sua
Igreja. Comunicacdo essa da qual a Liturgia das Horas € um modo
privilegiado.

O contexto escolastico do século XllII foi apresentado no segundo
capitulo dessa pesquisa, para assim se compreender as origens do
pensamento boaventuriano e sua mistica, refletida em seus escritos.



O autor dos textos estudados, Boaventura de Bagnoregio, viveu
na ldade Média, durante a escoléstica. Durante sua vida se destacou
entre os franciscanos e foi superior geral da Ordem e cardeal da Igreja.

A Ordem Franciscana, imbuida do carisma de Francisco de Assis,
seu fundador, trouxe um novo olhar cosmoldgico para as criaturas de
Deus: contemplou a fundo a presenca do Criador em todas as suas
obras, de modo especial na sua obra mais excelente: o ser humano. Por
iSs0, entre os franciscanos, o carisma da fraternidade universal, do bem
comum e da ecologia, bem como o espirito de despojamento e de
pobreza material ganharam destaque. Boaventura conciliou tais aspectos
com sua espiritualidade mistica e trouxe a novidade dos registros
escritos para a Ordem, enriquecendo-a com seu conhecimento.

No terceiro capitulo, a pesquisa apresentou os textos de
Boaventura que, apds a ultima edicdo da Liturgia das Horas, estdo
presentes no Oficio das Leituras, e estabeleceu seu paralelo com os dias
atuais, enaltecendo sua atualidade e aplicabilidade hodierna.

Tendo, nesta pesquisa, apresentado os textos de Boaventura de
Bagnoregio presentes no Oficio das Leituras da Liturgia das Horas, a
guestdo de sua aplicabilidade hodierna, em contextos diferentes,
continua tdo Gtil quanto outrora, uma vez que seu objetivo de exortacdo
a santidade é missdo da Igreja em todos os tempos.

Conclui-se, desta forma, que os textos do Doutor Seréafico
selecionados pela Igreja para integrarem a Liturgia das Horas possuem
um apelo espiritual a vida mistica, unitiva com Jesus Cristo em seu
mistério pascal. E deste que provém a salvacdo e a santificacdo, que
Boaventura buscou viver e transmitiu pela redacdo dos textos que,
séculos apds sua emissdo, continuam em plena vigéncia.

Numa sociedade na qual impera o secularismo, o niilismo, o
agnosticismo e a anti-metafisica, os textos de Boaventura aparecem
como uma luz alternativa para a busca do transcendente e a chegada ao
mais profundo das aspira¢cdes humanas, que consiste em repousar em
Deus.

A experiéncia mistica que o autor franciscano experimentou em
seu itinerério de fé e relatou em seus escritos sdo um convite & vivéncia
atual dessa mesma vida em Deus, como Boaventura viveu, aplicavel a
todo aquele que, tendo reconhecido seu amor, agora sente-se impelido a
buscé-lo de coracdo sincero. O estudo da teologia ndo se limita ao
ambito académico, como uma mera ciéncia, mas objetiva em elevar
aquele que a ele se determina a uma experiéncia de Deus também.

A relevancia dessa pesquisa consiste, precisamente, em
incentivar as pessoas de boa vontade a meditar com profundidade de
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oracdo os textos patristicos presentes no Oficio das Leituras, de modo
especial os de Boaventura, citados neste trabalho, e a0 mesmo tempo
serem invitados a testemunhar o Evangelho.
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